





الفقك لهف 1 العباة ا عكر تموان المي 


كاتت: 


نشرت فى الطباعة: 


جامعة المصطفى ( صلى الله عليه وآله ) العالمية 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس كاع دده 5 دك سم دك ع مويق ع ددن دجت عد كدج حم ع كات ح مات عد كاده درك عن دادج ملك > دان عدج دن عن لل ك ددجت كان ع دده حر ع دترت د ماك حت كسا عر عد لط قرم طن عاد لد ات اد عل ا كد عد ا لد ا 06 
الفقه المقارن (العبادات والاحوال الشخصيه) ا ا ا ا ا 5/2 
اشاره عند شدخ نات امنفة مامه ومو قم عد عط تدوع فط دع تتم غطمة متدعخنوب تتم اندة تدمع ندم تع خطم ةط ندعحددد ةف تتعحددة نو عومد تعدددة كتمع دده ب اتععددة تددم :دج /0 
اشاره لبك ع نويه ا لا و كلو حو واد د اه د دد ف ات د د عه جزيا ذا ايعان تاراشا واي دا تياد ابا عاك تاد #الدعاة دإيدد اياعلة يداك اجن نات قح كايا ع لات لاد ع لايد جات لاطا يا عا تادر اع لخد اي عو 
كلمه مركز المصطفى صلى الله عليه و آله العالمى للدراسات و التحقيق مةئ ةل عسي ع عم و87 
الفهرس الاجمالى احا حا ا اح اح حا حا اا اناا ا اا حا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اس لاسا سا ا لل 
المقدمه مامد سطس د عقا فق ف دك نت حب لمك الا عت نكن لمان اا متكا ات ا لطا او عاك ات ل لم لا حب ل اتنب وا ا عا ب تا ا كات قي مانت سافب تم نات خرن لمت لا د 092 
-١‏ الطهاره ددن حد اموت دو ادا اناه داكا ل لواحا دارا دناه داكا لك واناء دارا اداه داكا لداع دارا مداه داكا كدنع اراد ماده داه ل لدع راد ماده داه ل مداع اد نات دواد للدت لراك ا 1 
طهوريه الماء المضاف اع 
اشاره ع كاه ف اط فم مده من ة مده خقع ماحد مجن مده فق ارم سو مخ خط خرحة لماحو خرن قرم تحط ملستسا تارقم طج مب ف حص دار سوام خا قم ناموك فر مد متم نك 1 
المذهب الجعفرى الئاس اخ مم رط خا اسم الاو سمخ ا م 21021 
المذهب الحنفى سدم دين تاو رسا ون د انوبا نان دوين تن سساو نا دوا بد ان نان سوبد لاجد بودن دواد دون دس وحن دواد موود دان واس دن دسا كا 
المذهب الحنيبلى ا للد 5د 2 1 2 15د للد 5 ماد 1ك 2 واد للد كد د لك 2 اكد للد كد 2 2 ان ك2 2 5 اد ل كا 1 1 
المذهب الشافعى مك م عاجه عه عامج ا دمجم كانه وم حم م دمجت مضه اسه انه مرجم عات ف رم جم عه دعسم عسع دعكه مدعنم جمه مد وج ممه ممعم اسه ممه 22225 11م 

الماء الراكد الكثير 10101 00 ا اا 
اشاره دما عاك عوك سدهاه لاد 2 اوسا دود اد نمدا م ادها در درن اده دمن وماك مهاد واد نهدل اوداك داه دو دونه معاد قن وام و دهاك ل اع عاد وه ادام مواد ديدي داعسا د ل دان دواد لما تا 0 
المذهب الحنفى لت ا لل ان ان ل ا لان ان ان ا ا لان انل ل لم سان ان ل ا سل سات د ال ل سل سات ال ل ل لل لات لل ل للد لاد لل ل لل لل ل لل ل ل ل لل ل ل سل 6ع 
المذهب الحنبلى لل ل لم م لم ان ل مل ا ل لان لات لم ل ا للم لات اد ا لا للع لات د ل ل ا م لاك لاد لل ع ا مساك لاك لم ا ل مسد لاك د ل ل ل لس لم لل ل ل ل ل ل ل ل سل كع 
المذهب المالكى ا ا ا يا ااا دبز[ [ [ [ [ [ [ 000 

الماء الَذى ولغ فيه الكلب 10 1[ 11 
اشاره جو ا ابر فم فأ ا ممص و دق قم ل ناكم د مرقط يج وى أ لوا امم ال عام تدعق يز واد آل كد ل عم رد ق م جادك ‏ أئة عار ذا عا امد اق اهددع سا ذا ب دا عرد ا عام قاع حا أجلي جاردا عاك ير عد اردع ك7 
التطهير بالديغ ا ا اح اح اح حا ناح احا اناا اح ا احا ما اا اناا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اج ل اا اس ل سال الا ا 

منشأ الاختلاف اوقخا ع اج مدطر ناسود ولوو اكد ولج بطب ارول اموه ليل ا عويب لرولها مجو كا بوي وير مدو وا مويع ل ولا مدي نوا موتعد مويو درم ويا لو عد د 26 





الأسئله اطي 2 ا و اج تو رات لي ل لابن اي اوت ب 
؟- فرائض الوضوء )١(‏ ع اا ا ا ا ل ا و ف يج ا كوك م الفط ب ع وا 1 2 
عدد الفرائض نمه وا كه السو ا مان لامها نا وا لماه طاو اع قاد جد لادج اله لمم عاب كو ان اما طحا كج ل مصاع ادو ان قاو عدا لتقم لب وا 2 2 4 ما تان مده راع اكات لج دالا داع لامح عالا دا با ا تق 
اشاره ا ا ل ل ب امكح يا ارت ل عر ا ا ا اا اا ا ل ل ل م 20 
المذهب الجعفرى سئي تش ا ا صصص تت لس م ا بام اام يدانا تاودا و وماد وام فم وداه و المج دعاك ل مما د ود واد ماو عد 29/2 
المذهب الحنبلى تفن نوف هعودعد د مضع دكة ند و معنم ده وممعخ ختو ند دوعن دضع دكت ند و طد عع ده دددسخة ذ دف دبعن مضع كد وط ممع عد ودمعخة خ فوخ دشو ده مده عدب ا 
المذهب الشافعى لبط ف سا اموا امن ود اا لاع دلرو ا عر قل وو مواد مأك ا م مد اما مواد كرو موق ل ا الله اد ووه امه يد ما سوايع ريج مدقت ل واه قاد للد لج 0 1/7 
المذهب المالكى للحاو انمو شق الل ده انك جد علد حم عه لفط قا وح فطو صل ممه ارهق امص الى فكوا الخ فللا ف و2 1لا 
منشأ الاختلاف كد د لم كود ع عا ا عدا ا كته حرو ماح لواح ا اك نع لك ا ا حا اك ا ع ات عا ع ان كمد اا ل ا ات ا ا اا اا ا 3/01 
كيفيه الفرائض م ا ا ا م لا 
حدٌ الوجه عد ا اد ع سامت لي قا ا مت ل تت ل تراش تتاة اماما جاع ايه داجام ا ةلاع اتمتاية اداع ا ياه ماد تي 1/ا 
اشاره مداه مد م مده مك د 2222 2ت بك 2 25 2 دك 0 د ل وك 2 2ك د 1ن ا 2 اد د 2 د 2 1 22 2 2 25252102 2ك د 2 2 522 د د 1 2 2 ا ا 2 7712 
المذهب الجعفرى عاق سحاد تدقع د قرت ع مودت كرت كع د كا قر كع كر د كرت كع د كت وك كعك كر قد د كا رت كع كر دك كم كع د كت كر كع عو دك كرد كع عد كاك كرت ضع دك كمد قرع و ا تر ع 1111 
المذهب الحنبلى تت د دود رد دود د دده نت رن ست دوو ل دن دوو لنت رود سن دود ات رن كت دود لت دود د دود وت دن كت 2 1/17 
المذهب الحنفى م ا ا ا ا ا و ا 1/017 
المذهب الشافعى ماظن كاك ما كلق كال تخياق 0ه دح لات لراك 33 تا 215115 25 22033535501 335400304 فقوو ا 
منشأ الاختلاف لد سام سياد وام كاه تاوت مياه تا 0 د طم في ع ل دع سي ا ل لسو تت ل دوسيو 1 بسي يه الا 
كيفيه غسل اليدين ا ان احاح حا ا نا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا اا ا ااا اس لس 3 
اشاره عدن اا ديو مدرو ل مادا دام 5ك مداه د امه نان مادا عام قد الج وا داقن كا جاح و احاتم كك حاط اك امت نات ححا دام قا لاط و ساح عاق انط دامج ا له كعات ام ات موك دام 3 1 لزعو اع هنا طحا اداع اهددع 13 1/0 
المذهب الجعفرى -5----25255 دك دع دجت كد د ذوه جك كد 5د دري 5د دك د 2 25 5د كك 21 2د دك دجا لد كد لك د دك د 2 د د لاه د د 2ك لد كد 2 د د د 22 2د د 2 16 33 
المذاهب الاربعه ا ا اا ا اا ا ا 00 
منشأ الاختلاف ا ا ا ات ل تت 1 1/0 
الخلاصه ااا ا لعو ا حك عع له ا ع 1 1 
الأسئله ا ل لحر ا ا ا ار ار ا ا ل ا 1000 
-٠‏ فرائض الوضوء (7) مدع امد عوفذوفخد مج فوو عد وم فو خف ويه مدع فقو كد موخزهه عد دوفو افمق ةسعد دمل فقة 21 دفق هه عدم وذو ذذ فق نهم عد ممق وف ده رجهم 322 1111 
تحديد المسح بالرأس ات اما اد لاو رالا صا ا 211 


المذهب الجعفرى مي م م را يت ا يت يي بت ل ات يت ا يت يي يت ا مت ا تي ص ات ص ص ا مي م ا عه ف جات قم قلت رد ل 0 70717 
المذاهب الاربعه ع ا اتش م تمي روي ةو عن عتم نمق ل نخد اود نه أ - 11 
منشأ الاختلاف ار ا ا اي ير ب ا ايا اي م ب يب ا 
مسح الرجلين وغسلهما م مم م م مم م ا م 0 
اشاره ف دوت د ون عو نه ع جاح د دع ند فرح عه عدم عد داع ند ابد ماد عند لجان داج كد اناج ادع ندج لجرت د داع ند اط دع كد رحد اك عد لدم دج حم عه دج ع لقعم دن دم جاده دو كن تان دع د 7/2 
المذهب الجعفرى لاد ص تك ع اتح ا و لع را خا ا ل ات ا و عاك خا لات ا و لعا ا رف ل اا ا وق يت اص ا رك اق اب ا و ترا لا رك كراب ا رق لجار كا جر جات كا رت 1/25 
المذاهب الاربعه ام ا ا ا ل ل كك ار اك عت ع ا ع لت رك لك ا كط ا ا كه عت ل عرو ا ل ع رط حا ات 7037 
منشأ الاختلاف ادو ع دوجا ملم ل د معاون دح ب مايه تعد كد انام ولد ذه ب اماه واد 5 د مك اواج 2 د د د واماه جك ل دك باد جات وميك 321 01 وياد + داع ماي جا د انمو ل دح ما م 510 
المسح على الخفين ا ا 2 لزن 
المذاهب الاربعه حا اال ا ملعاال ا قا 11 91 
منشا الاختلاف كوا دكا دراه دك عد حك اد ذك ف لد د دك عل ا كا بيد ادع كه كاد در عد اك اد رع 34 لك د مط علد كا جك دك كر ل ك5 عر كا رك ديد دن كلد كار 5 د عد دسد د كن كك اعد د عط عن ددري ده 0 510 
الخلاصه ل ل ا ا با ا با ل اا ا ع ا تي ااي ا با تي اااي اي قت ص شل ل ف ل ص م كلمتو م حا عا تم عل مال مف كلا فم عاك مك 2 2 0 9 
الأسئله لمعم ع م عه لعا ا ع ةك تك قف لمق لطم كفت 1 لقت و عدف طمن عق شاف لمت ا شم فكت 1ط كما دن 8 ف قد فق 1 ف قم حرق قد ونا 131د نط8 : قعف 1 3331534 21ن 2 بزة 
35 شروظ الوضوء اا ا كا كا اا ص اك وا بو كر ةبه ابت ا ألو جد لان قب ارد وأ ا 3 9172 
اشاره لسعم م دع الس صو عاك ره عع د وه ا كعك ا عرد عات حدم خزع حك ع اعداد اك عرد م دراج اع تبان كاك ترك عم عدج عع تامجه حك عن در الدع وى ها لاما حك ب عاعر د حدم لع جا الا عر ب ادي لو ا 91/0 
المذاهب الاربعه عد حو سم و واكك العم 7 مد امه د عاو لعا و ادك ع امع و عادك 0د 5 كا مك 2 مه 2 جاده وأعاد م دجادك لوج داع ادك وداه داج لوك لاعت وماد كاده وأو ادك 2 وه جاه وتاج او 2ه 91/3 
المذهب الجعفرى عا ا د عورا موا ل وا عو داج موت تت وا عو كاي موت لان ماع كوا اك وام وات لات اع لوك وا موادت و و وال عوك ل دعوم تت دمي 2 
منشأ الاختلاف 1 ذا ب ف 35335 يفيت 3763235 دوي لطم ب ا كو بوي وه و 23 و ل ذا 
ما هو الشرط لا ا ا ا ات لت رار اواك لوط طق اماق لظلمتا الكت د عا 
اشاره جا ا ا ري ا ا ا و اا ايت لي و ا يي شا لي شي اش ل ا يي شي ات تي يت شي ا اي شي ل ا مش أ عا لاا ام لماح ع ا 001 
المذهب الجعفرى وكاستعد عجن حنم عد ممه فتهده مخ عده سد رجمك # زط عه جد ا علد ج حه وعا « توح جد ا زات عد عا العم سس مت د داح عسو ماك علق عسجة لت مزع حرس جع ول تعد مني شه عدم 15 1 1117[ 
المذاهب الاربعه مك اه واد ديد ديد جاده عون د ناد وأد ا نينا جني ان مدت د درا جأك ا رن جامارة بدا قاد درت در بدا درت جرد بقاع درت درك داك دصرن دنر اناد حرش حر رداك رت حدر عاد ند كو با يا د دو واف 4 10 
منشا الاختلاف جرد ارماك داه مامه عاد اع ودام مع إعاطاع تدز داعا زو د جدد رماع عودزط و كماع تادرو همد رماع عوط و ماد اداع جودرو ه عاودا م ج دحا اكارطاء سوام د و خاطاء موا الخاماء عساماه ممم د اداه لظا عاد دا قورع ات 1307 
غايات الوضوء 1101 010 


المذاهب الثلاثه الأخرى ---- 


8.نقض الوضوء بأكل لحم الجزور 


٠‏ الأذان و الإقامه 5ظظ2 


حكم الأذان و الإقامه ---- 


المذاهب الاربعه ---- 


صيغ الأذان و الإقامه ---- 





-١‏ أفعال الصلاه عط ا كر يا ات لوك ميات ادر لو مايا دادو لدت 


التكتّف والاسترسال ع ا 


01000000 مباحث القبله ولباس المصلى‎ -١7 


حكم الانحراف عن القبله اشتباهاً 37+85 <+*<“* *[5 


صحّه الصلاه فى اللباس المغصوب 00 


تحديد الطهاره بالنسبه إلى مكان المصلى 5 1 ل ل ل ك1 ا 2 2 0 د 1 5 2 ل 2 5 ا 5 د 0 2 ل ا 5 5 


المذهب الحنبلى 00 


المذهب الحنفي حك 


المذهب الشافعى 0 


المذهب المالكى 0 





المذهب الحنفى و الشافعى 0 


[اشتراط العداله لإمام الجمعه و الأعياد] 


المذهب الجعفرى عع ا ا ع لعا عد ل لمجا عرد عجارت قد أب سوا عرد لس ات كم أل سات كرد لسوت عرد مد موا عرد سات قر أ دوا عد لست كرت أ وت كر د 22 2 701/7 
المذاهب الاربعه 535 نت نت دن تدع تج سار دن وت ةنرد تسن ات تخد كيج تدده أ تدع تن سار ند د تدخ ماب ند واس ذه ةده أ 31 095 7 
اختلاف النصوص اا ا اا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اس 9 3 
منشأ الاختلاف ا ا 1 ا ا 1 6 7 11 11 0 2 0 226 01101011 
التعيين و التخيير ممم م م م م مم مم م مم م م م مم مه مم م م م ممه ممم م مم م ممم مم م م م م م مه ممم م م م مه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م م م مم ممم م م م ممه مم م مم مه مم ممم ممم لد مع 
اشاره مخ عن لاحت عا ولاق لالجو الراك نابا لك ل اماو اك دن نمطت مق اباد ران ل ناب لك جلما د و ل تكو د طخت ده الا د مو انح امار لات لل لا بيو د ار ل 0 7 
المذهب الجعفرى 8 درطم داح ممع داه جاح مو واج مقع مجع دجاه عاج عويع واه وكا دبعن داعم جاع عور ددعت و مدعو مدعا ممع ودع ور ماع ومع وم مع ونم عه لو عواطم مجع ممعة تدوع طم عرد قدو 11 
المذاهب الثلاثه الأخرى د ل د م د 2 056 1255م د د 5 ل 2 م م ا 2 52 
منشأ الاختلاف دل انيف اماع الا ا ا ا ل ا و ما لج ا ع ما لال ماله له أيه معاد كله مشا توق اسيكاطه سيج توق ود وقد مريت قلع 
ما هو مصداق السفر؟ ان حا لان اناا ناا اناا نا اناا نان انا اناا نا اناا ما ااانا ا اا ااا ا الا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ش37 
اشاره 2 1 0111 
المذاهب الاربعه ماح نان اانا ان انا ناا نان ااانا ااانا ناا اا لاا ااانا ا اا اا ا ااا اا ااا ال ااا ا ااا تالالا ش37 
المذهب الجعفرى تمك لا شاك قت ا ممع حرا ضاط نا طم فحن اط ادع خم حعه معان اداح خم ذم مخ اطاط ملق وخلة اماع وحم دين وكات دكن خوط فم د 7121 
منشا الاختلاف م ئش ا ةع 
إباحه السفر ما ل عد ادا ها عدم اد وح اددع ص د ات دا كاد ادا ع انح رع لاله قد جار فدح ا اد عا ع اح لح داعا اد مز اط اد لد لاا ا اد اكد ال ع ا ال 
نيه القصر ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ل 
اشاره لكر ل دص لا ع ططق وان مشا ات قث ددا كرتن ماق ابد مل لط ران ماك بذ دما انف عطاك امدق عاك تونق اباك دف تن مان بال لد ماراك < حدته جع تابن ل د 2 7 
المذهب الجعفرى ا ا لش شع ل ض ض ئ ل ئش ا ل ئش ف م 
المذهب الحنبلى و الشافعى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ااا ا ا ا ل 
نيه الإقامه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ل 
اشاره دده فصو مه مخف ادام دو لع دوو تدرا دك ف دعن ذدفاس كمولع فطع ودن اام دم كن شعنم طح واباواد ع و لاد جدنع ود ع انراد مد مناه ذدف اماد ونع طن دود ذ 2لا 
المذهب الجعفرى 1 
المذهب الحنبلى ا ا ا ا ا ا ل 11 
المذهب الحنفى ولد دود متمد دن كدت دود ادكه دن كد دده د اكد كد كوت دو كت مجه ده مس دو حت وود كد ده دعست دوت د وود ددو د د ددن دد دن عمسن دو دخ و 


منشأا الاختلاف عير عط دن سطع م ا سنن لا عدو نج ف دو 1 نجه رن نم مدن تنج تعمد مد تمنو دخ 82 جات تددو ند خب طن د دصت ا 
استمرار السفر 1خة نتن تنخ طن ذم نه اشنا طن اط شمن 1ن رطع 2 :321338 :1-5333 فونه 3-113 :تناد 127 
اشاره نحن عجان عدت ود لابن لاقو كا وان انان كردن كاك د مذي وو يات نان واي قد دو نان كود نان وذو و دن ثند ددحت د باد انان د نان دطاده مون لد ون اخ ودب الوا وو ل 
منشأ الاختلاف ا ا وك امع لكك لكك لمات لقو كله ا كنأ عات امكح اله اكوا عل مني للك ف كدير 
الخلاصه م ل ا اا و ا ا م اا ع ا للق ع مل و ضما اكه لماي ل تف ع 7129 
الأسئله كالب انلك لامائلة ا جو را ا ل كاك ان لانن قا زاب ا لا و ا ان ا ا أ بت تلات لما تان قا فار تا لا ان الخ تاف ل م ا ا 1 اا ا 
١١17‏ - صلاه الميت معد عر عاد ع باع حر جاه حك عن جاع حاط خز عجان جر حا رك ع عام حاع اطع حال خوط حا ارخ عن حا حاط جرح حا جر جام ارك عن ان <ا طرخ ع حالم جر جام رك عا ان حاط حر حال جر جاه ترك ع جاع حاط جع حا خط حاب د دك اط جلي ا 12 11/71 
الصلاه على الميت وحذ د دنه عد عد حم ميك دوه د عدت طح 35 ده جاو جع د جادت 8ح 35 5ه عيك مه د عاد طح 35 وت جام مح د جادك ع ج3 وه جيك عمج د دادت عد ج3 عد داك جوج د جامة جك 36 جك عه 11/11/27 
إقامه الصلاه على الشهيد توا عا را عد مدال كرا تايط موا اه لا اج 3 لمك واه لاسا للع عا ا لماع لمات ال ميا قر ع لما ل لاع علو ل ات 16 11/1 
المذهب الجعفرى ا ا 6 1 
كيفيه الصلاه كا ا لاد اا ا واي ا م از و اا اي تي م ا لاي أ عاد ع الى أ م و نأك ع لوأو أل عد ا 01/17 
اختلاف النصوص فى عدد التكبيرات ع ا ا اي اا اا ا ا ات اد اد قري ا ور ا 0 
اشاره متخو طفع وفمفففعع د وتمعع دو عوتع نت ممع مك ند و ذممنع دن مفمعع نوخد ططع ند مضع عتم ند و طمعع ددوفعسع طوعطع نمف ووه نو خمعنع ددم نعم لون ع 1/1 
أربع تكبيرات رأى عمربن الخطاب لع ا ا ا ا كي لكا ا ور لك الات ود دا وات ا 
طريقه آل البيت عليهم السلام م علضم ا ع ع وا د دادو ات عر ا رع اك و ا عر د ل جا دا خا اك عر حا رع اناك اخ ات در حا ان ادا و عت عر ا ان ا 2 151/16 
المذاهب الاربعه لح ا ا قن مل أ و عد ود ودام وال ود عه دلا الع ل داك عو عاو لدع واو تمت ده أو مأ و رد دعاو جد و ولوك 382 22ج 7101 

من أحق بالإمامه 13 نط نان تخد د بالش تاد لك نيا قت ذلا موا عاد لتم ما تخ لا دماغ عا لاك ويا 3 يذ لا وان جب لح سيا 3 لاع دو انعا كمه وا ولمع دوا كل اع لاوا ا ل 1/1032 1 
المذهب الجعفرى شيا ئش 2ش كاتس لش تس اوت الا ات ما داتداء وواعط ا 51/022 
المذاهب الاربعه ل ا ا ل م ل كا لور ع ال لك ل كر لد ع ل ا 1010 
منشأ الاختلاف معدا لجا كا كك في م جا تم ا ا لا د 0 بع ع و ا ون 0 جرع 5ك ا دق ب عي فل 1 01 جا واو ا ا ا ع 1/2 
وضع الجريد تين فى القبر اح ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا احالس ا 31 
اشاره مت جد عد ارارق ل نو با وق ل و وان وناك ماعن نات دكي نات حادق لاشاناد ادك نا بات 5 با اتن نات ماك ات امت دكا سارك ند ات با ناد و يانه اك بت 2 0 4 11/10 
المذهب الجعفرى جد 21-15 52 جاجد اذ وعد جاع كسد د كد ماع ددر ف 2د جز كدر 5 32 5 8 درك 5 عد جه س5 جر د 3 هر 2 تداع كدرو زد دواع كاد د كيح ور كاد تعد كر وا عع در أ د لدو كا 2 11/17 
المذاهب الاربعه م ا تك ما اك ا تي ف و ل سا اك ا مو 1/1 


المذهب الحنبلى --- 


المذهب الحنفى 015 


المذهب الشافعى --- 





المذهب المالكى الوخظ مداة ‏ وبة ةا بواجي بو وه سيره جا وم ربط كد بيده ابسته بيك لبط ده سود 1 


المذاهب الاربعه 15آظ 


تعلّد الكفاره بتعدّد الجماع 


المذاهب الاربعه ع ا ا ا 


نصاب زكاه الغلاه م م ا بببب 5# 


فيما يتعلق به الزكاهءمن الغلات ا ااا اا ااا ااا 1 ل ا ات لاد 


الخلاصه اه علد م عداو ع دا مك تا ططاء كمد ب خرن داج اق ع تداع كن وك تج طاح د كج مد 04 2 تطح عاذ عن ططاء قن ذف تنا عاج ان عم تمظع كن عه ترط طاح اق عاك د عع نوك تم جات ناك دم نط قد تج د جد م 8 
الأسئله لمع ا ا امات تق عاد وطس ف امد لج منج خف امسو كج لمجو جامد جا وواططح ا بابل طخ عامط جا باق ا و مطح وا ل وس 017 
الخمس اا اا اع 0 0 
اشاره مالا ل وو ا ص تبي يس لصيس 2س ص ئس مس ام تا م اطي تي مومه لمت ع ما حت وه وجاك عن ماه لجار ما كوا واد 1151/2 
خمس مال التجاره ةد نظ ون امو ذه انظ اونظ م 3 اول موده وك ااانه اهف ا ا ا 
المذهب الجعفرى معدا د ل جا لا لا ات ا لت ا ا ا جا عت ات تج ا قات حك ع اج جه عابت عات لات دك عبد عاد جات 2 لات ا جاح حك عام ناه حت حك عا عاج د دك لاق د حك اك 61/2 7 
المذاهب الاربعه ااا ا ا 1 
خمس المعادن و الركاز مك د اده عد ملي ع ع ات حرط لداعت اك اه خا ار ا عي ارك دك ا ا قر ا عر جا كاك ان لط قر حت ع لصي اه باه اط حي حت عر حي مره ع عاد لظ ع حك درط د وك م 11/2 
المذاهب الاربعه 5252ماع عد عه دل عه د جاده و د واد داسك حم دواد 2ح جد 22 دادح دج د عاداك 2د 35 25 ددا عه د جاده 22 35 25 واد ع جح د عاد اح ج3 جها مك ده د اودع 38 ددح 33د عاد اج ار 1١‏ 
المذهب الجعفرى ا ي ا ص تاك تا ات ل ص تم تاس وا تو تواتك بام سد وا اك لا جحت او ا اي 1 
الجواهر المعدنيه ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا 37 
خمس ما يخرج من البحر 00000 الزن 
اشاره اللا ا ل وب اي را قي ا صا اي بال ري قرا اا صا ل مي صا ات شي ا ا ا فأ ا قي تا ا اي اي تي رات قا ا أت ا تن و قي ما تا ألو مما سي عا مات تلات 2 170111 
المذهب الجعفرى مخف ضع دحمنه متمد مفمجع تفمنه عع ع مخ ع دنع خم ةمع مشمط معت نهد ممع نطم ممع ع متعم د تمع نت وف ممع ند مه عع د متم مع طفن جك |0 
المذاهب الاربعه حا 00 ورين 
منشأ الاختلاف لت ا ولح خط ف ا داح ا او لظا د شا لطا ورد اط ام فق نا الشركة م 
اشاره حح جح مده خواما د عامج و عوك اد عاج د جاجاك و مارت د جا نكل جه د جاح لماجي د عام د عاحت د جاح لد جالم د اجات عاج د جادي لان اد واج دحاج د عام ل جا جا جاو أو اكيت اد عاو جات وا 3 ع2 7017 

و تفصيل الاختلاف فى الفهم بما يلى: ال ا روا ار وا ل صا وا وا و تا موا ل اك وا قي وك موا ل لو ل و 21 كل موا ع ملك لو دا 0 2 1 70 
المذاهب الاربعه ان اح نا اح ‏ حا ا احا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااااا اااااااااااااااااا اااااااااااااااااساا2ال2 3157 3976 

المذهب الجعفرى ا ا ا ا ا ا اد ا ا لبا ا ا لتر ف اد رج ع ل ا ع 1/6 0 

مصرف الخمس مو د يل ا ف دي شار لاع با قف دلا سلما ايا اك ا لصا جا 3 جح با ساق ل ات اف جافر جا ماح اق ا لاع قاف قاقر جح ماع ساق ال اك اع اق افر حا علط اق اتا اح ال عق عا ساي بايا لا بساح عي 17 170/6 
اشاره مدص شع قم افع نوق لحم م كت قر قم ده لحم مد موا تمدنو داتع عل صن امك ات عند ح ةلادع مد موك ة بع لف لمان عد مخاك 3 ف خط ذا عزنب عد مع 53 43 خط كط #طه عد وضة 701/2 
المذهب الجعفرى م ا اا ري ا سك صصص ست مش صصص صصص تت متت شع دما لمع و الماك ونا ع يت م ع ا 8/2 7 
المذهب الحنبلى 2-55 22د ع لد كا د دك لك د م ددا كد ب د دك داك كك ع د د دك داك كا لع د دك رك دك كي ل اك ذلا كا ا كي كد ا در ل ا 1 1 70 
المذهب الحنفى دادع ند د ند دوت د كد ددحت سودت تدس دود نووكت دوادو دن مودت دعو دود نسدد د دصو دو دن موسا اده ددس موت نود دجت وعد موعت 5 709 
المذهب المالكى لض ع ست اس مض ئس صم صم ةم ص وميا لدع دعوو 91 


الخلاصه يا ااا ا 
الأسئله ملل ااا لقا ا اللا ا ب 7 
6؟- الحج معفم ل يش الاق 1121 
فوريه وجوب الحج 000 ران 
اشاره عد م رد دان ده عع مج دجا عرس د جاه تماد ع جات عد عدر د جاح مادم د ع سج ل عردب دوا وماد برد نادو عاد ب جد معاد د طاسه سام دوه ع دواد بد جاده ساد دحا ورد اناده ساد ع دود ود د دب ا 
المذاهب الاربعه 001012111 ااا 
المذهب الجعفرى ماده طم عه حم بودي ودمة ب مه كه مودي ودع م مد دودو مدعف م حم عو وه مادم ع و عواكم وو مادم ع و عواكم اوم مو مادم دع وسعه من د عفي د 086 
شرائط وجوب الحج صدة طعا ياه عم ده يه سونو د داوان عد عدي دنج جره د مناه طن مره دان نج ورد خانان حت كر واناواح نات د دخ اودلا ناح ديه داناك جين 3 دا عحاع ديه عاناك كد دوجم عدم ديه ده 4 جد د 11216 
انار خا ع دق دلت لا دكي دمل تك دم ماد ند د ملا نحط تعد ماك نف د ملعك دك سم عاط دانم دعاس طكط نحطل + دجا كلدم دا ا دا دف فد سق نما د ع اط دع 026 
الاستطاعه تسسا متتس م لمك اوسا وم ج728 
اشاره جحو يا م ل ل ا طخ لعخ تخ حصو ف اط لطم ا ا ا ا ا 
المذهب الجعفرى للا ا با اكت قي دع ع وا مو قارو د باع يتوأ واد وام اول ف واد جا ان اح عاب قاين و لعا تورات اجات أل دج ايز و كاف اد قرا جا كاله ترم سا رسا :171200 
المذهب الحنفى مع ووه نح خط عن وعد عن وان ع دح كي صد طعت مخده معد كين ند سس نوع ع عط لعن عون تتح وسو طعد ع كنت معد نوك قعد ندندو تمدو نون دمع اع 
المذهب المالكى لبدو م ل ا ل او ل ا ال 0 
المذهب الحنبلى ا ا ا ا 

ما له صله بالاستطاعه ياد ند قم عوك سوه موك مد دوك حوور ووه دده دوم و ودر موه وكعد و دوك اموه يه وكو كاه موك دود دحاوك دودو عوك عمدو وه ودود دعي ودود د لاا 
تحقق الاستطاعه بالبذل عوطت اسار باه طخب اسن ماع طخ ما لبط خم ماع متنك ماائية امم ان اطبا عاق سماو ون طامط ع مداو طوطخم ومسا ا 
اشاره دا دك يرواحا ا تدع بقار رما ات دولا م رن لقي و بي لاج ب ري ا مت ايا جع ري لاض بض ام ايا رمي المت بي لقا م لاا ةدا رمت ل مارت لا جيلع د اتا مط ل و اع لا حم ل م سارت مط رجات لا مو وا 1 
المذهب الجعفرى ا ا ا ا ا ا ا 
المذاهب الاربعه لم ئش ا ااا اا اي ا ا سي سي اق عي ص وات سا سا ا ريجات مد يام عا أ كر قد بو / 117 

ملكيه الزاد كتدوع عه موك اناو كرهظ وطدطدت تدراس ده لكش عند ث خباطم كط عطدزدت ساس عم لك طعت و طعع انعم ذحن دعن ددح ساس ورذحا تدوع ماحم مذ خودت 13ت ل 
اشاره :سحيام اجاح عولد ماا بارعا جا ابا ام من بع بال اراح ااا لا منت مود يعاد دا بات نوت يتا لا متا رضب اد يتاك امساح صو يتا لا معاد مدن بصا عت امساح عبات يتح الت بطاح عون بدا جات تود يناعا ينات حك واد بعاد ص وا فيط د سد )م112 

منشا الاختلاف ديا دك لاإ بادا اك لان يعاد جك نار مانا لاك ات جا دا ع جام كان اك با كا م دا عدت لد كلك بلك رك اما ما ادا كاك كط ماك مات روك لاطا دان كاك كلد ماك مت وك لدع ع ناا لل عي لو 6 ا 
الاستنابه عن العاجز فى الحجج عد سد وح ده دحت ومن ددن دو ودفه دده وددقوه كد لكد كود حت ومس نودت وو د دوعن نود د د سوه م لمديه د حاء مس موه م واه دده كن در عات 11/6 


مكان الاستنابه عن الميت المستطيع 1 2 ا 1 0 202 1 قر 








حكم الخروج عن عرفه قبل الغروب 


حول الوقوف بالمزدلفه 0# 








المذهب الشافعى 0 0 
متكا الاختلاف 0 ا 
مناكحه الزانى و الزانيه اكد كت دود بدن دود ونان دواد دن اباد مانن دواد بحسن اودب مان دواد دن ادب دحت دواد ددن ددر سوحن دواد ددن د باد دن دود ددن ددح عع 
أشازة م اا له 4 0 عات اما عله امطا مان اللحة كمه لاطعا الح الم ا د عل امنه لها وو كع 
المذاهب الأربعه عدن توق ولب ا نان اط طن ا احا ول نا مل لباو ول الك حلا م مق مف اناجم ا ام جا افوا دا نم 2 
المذهب الجعفرى ا اا 
ميمشأ الاختلاف متو ظيط وني قد قي يمتني 22 3:6 يجمه عي 0 ني بم ردي ف دي دم ع لد تمي لدم م فد د ع حم وي لمكن ف دارم 
التحقيق رمع ده كد © 8 مد عاك عه ف واد اعد دنه ا عه قر واه دده داه نأ عند 2 واد وده 82312 253 2 35235214 عدت 2ه 225 3552 85 52ت 42222 52م 3222 ردت ع 2د ع دعت 20 7 
الرضاع لص لا ا فش 1ق ع ماي قشع لظف وا أ 
كتميه الرضاع ع ا 1 ا 3 3 1 213 3101 3 21 21 
اشاره ئ ا 
المذهب الجعفرى ا 
المذاهب الأربعه اق 4 
منشأ الاختلاف ل ل ا ا ا ا ا ا 0 
جواز نكاح الكافره للمسلم ا ا اا ع ل اد ع ل د61 
اشاره مع ل العامة كم ع وا و عبوز السام ع وتو دجيو السام ع عقتو معيو الاح ع ووو ومو ا 
المذاهب الأربعه ف ا اا ااا لق اا لل ام ما الات ساد اق وه وا ل ل وا ا قود واب لو ا ات ا 21/21 
المذهب الجعفرى يشش مم 23 ل ار 
مئشأ الاختلاف ور ا ا ا كع ا ع ع موا امم 
معنى الكفائه فى التزويج م ا ئ ئ سئي ل ما لما اق عر د الول با مادا راك غ6 
اشاره لصوت ا ع مص اا لا ا ا ا ا ا سف معفمو يت اع» 
المذهب الجعفرى 00 
المذهب الحنيبلى ددع دك اردع اك 22د د دن جاتاك اردع لاك تكد د دك دد كد ع دك 202 دك درت د د ع د د كاه د دك كاك كد نا 2 د درو كط ردت كاك كد ل 2 د رود كه لا دا كد ل و كع عالط 1005 
المذهب الحنفى ل م ل ل 51/7 


المذهب الشافعى لاك احمظ و ا مون ا ا قن اك به نا ا ا و ا ا ا ا ا ا ا ا و ا ب ا ل ا 1/1 


المذاهب الا 
- لاربعه 5 


الاختلاف فى | 
لشروط .- 


الاستدلال على اثبات التعصيب م ا د 3 31 
التعصيب يوجب آثار السلبيه الفاسده ا ا ا ا ا اتا ع م نت 1/2 015 
النصوص القرآنيه وبطلان التعصيب انان د دمن اعد نسدد د انا شد د انارت لطن ا نع د دن ث ا تدده 3 ا نكناد 3 ل تند للا داناد د ذخ ارانيد اث كنانح دكاتت 3 ك2 زه 
السنه الشريفه وبطلان التعصيب ل ار ا ا ا و 6/1 8 
الخلاصه لام دا كك عط عل أ لاا اك لا ساب دا عات أ اراي وأ كك لاساو ذلك لح لاك مايا حأ دابا اك لد ساي الى وال اتج الك لح داك عا حك داوكا اك لد سالب حك اه سج اتلك لاماي وا سك اااي ات 12 0087 09 
الأسئله ا ل ل ل 
9 الوصيه اااتا:ا:2ت-ت-3ت-ت---0000202020202020202 ا 1000 
اشتراط القبول فى الوصيه ااااااحاااا ااااااا اااا اا اااا ااااااا اااااا اااااااا ااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااال2 917( 
اشاره مد دادس جك دما ناوه عه حت وجاك نك ح وت د جادت كك حت وداه جه دجاداك 2ك ك3 د انح نهد عاد 5ح 35 دك داك نه د هادان قح دك 5ك انك جنع د ايت حك 3 دك اناك + جد دعاك جلك 35 طناك ودح ده د عاكك 9 0017 
المذاهب الأربعه ل ا تا ا 014162 

ما يتصل بأحوال الميت الشخصيه 3ل انب جد وال في ود ولوق تالف به ور و3 ديف رق د مايا3 1 :7 3 ولوق و3 ملف 2 دراطي ةيكف 225 د | اا 
البناء على القبور ا ‏ ا ا اا ا نا ناا نا اا ا اااا اا اااا تالالا 9 0 0 
البكاء على الميت م م اا بق كيه اا أت قي ا را ص اي ااي بي كي را قي ا صا ريا مي اي وق كي ا وأ قات يي أ لصاف صم دا أل أرب مما تا مالي ص كف اد عاك مامه نو حأ عات كط سات ما :000 
النوح و النياحه اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا سا2 1 ا 
التوسل إلى قبور الصلحاء ا ا ا 0000 رليك 
تلقين الميت ا اح ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ا ا أل 
زيارت القبور يك 
تعزيه المصاب ل دل عط رطنت د عاراك ابنذ دعاك ادنك داك ادق دا كردن دابا ادن داك طلم د اباك حرا دك داك اباك كد دياك 3ك داك كر كام دياك دك د دان لخاد ديام دك دوا 8 
كم الجنين فى بطن امّه الميت ا ا ا ااا ااا اا ااا اه 
اشاره حا ا ا 0 ده 
المذهب الجعفرى ا حا احا اا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااال لد ل 3 2م 
المذاهب الأربعه دمعت اا ا ع ا ا ع م اا عع شاه ل لم لع ترا دك قت كوف 0217220 
منشأ الاختلاف لدو وق ا نو وله جاناك ا قاف انل ده بايا وق مايق وا د واف نوناق اناف وروا عب لان لد ةلالدلل وال ل وا با 1ق 
الخلاصه اك سماد ل تاها اما انك رما عل عاك رما وأا حك برعا ادل لوأك زتعا أدا أ ع2 لعا ء علا 2 رذعا اما ءالتعا عل اا أ وتساع اال قن ماع علا أ ضما عدا أ ماعل ا قاط عاعاداأد قد نيعا 6122 832 
الأسئله م ل ل ل لاا كم ا اه لت له دا ا 232 
المصادر اد د عماج الي عات تن ل ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ل اح ام 


الفقه المقارن (العبادات والاحوال الشخصيه) 

اشاره 

سر شناسه:مصطفوى» سيد محمد كاظم» ١77١‏ - 

عنوان و نام يديد آور:الفقه المقارن (العبادات والاحوال الشخصيه)/ السيدكاظم المصطفوى. 
مشخصات نشر:قم: مركز بين المللى ترجمه و نشرالمصطفى (ص)» .174٠0‏ 

مشخصات ظاهرى:#277ص. 

فروست:مركز دراسات المصطفى صلى اله و عليه و آله الدولى؛"1. 

شابك: 8٠٠٠١‏ ريال:1940-928-91/8-اعع-ء 

وضعيت فهرست نويسى:فايا 

يادداشت:عربى. 

يادداشت:جاب دوم: 1147(فييا). 

يادداشت: كتابنامه: ص. |[ 019]- 2710؛ همجنين به صورت زيرنويس. 

موضوع:فقه تطبيقى 

موضوع:عبادات 

موضوع:حقوق خانواده (فقه) 

موضوع:زناشويى (فقه) 

موضوع:طلاق (فقه) 

موضوع :اشخاص (حقوق) 

شناسه افزوده:جامعه المصطفى(ص) العالميه. مركز بين المللى ترجمه و نشر المصطفى(ص) 


رده بندى كنكره:/0]0189/1]/م عدف /١‏ لكين 


رده بندى ديويى: 191/775 


شماره كتابشناسى ملى: 77/1/171١‏ 


اشاره 


الفقه المقاون ( الاوك والأخر ال«الشقسنة 
السيدكاظم المصطفوى 


ص :” 


كلمه مركز المصطفى صلى الله عليه و آله العالمى للدراسات و التحقيق 


وضعت الحوزات العلميه عبر سعيها الدؤوب طيله تاريخها المجيد.مهمه التربيه و التعليم على رأس رسالاتها الأصيلهءالأمر الذى 
ضمّن إيصال معارف الإسلام الساميه وعلوم أهل البيت عليهم السلام الينا عبر الأجيال المتعاقبه»وفى هذا الإطار جاء اهتمام تلكك 
الحوزه العلميه بالمناهج الدراسيه التعليميه. 


متنا لا شكك فيهء أن النهضه التكنولوجيه التى شهدها عصرنا أفرزت تحؤلاً هائلا فى حقل العلم»حتى أصبح بمقدور البشريه فى 
عالم اليوم أن تحصل على المعلومات و المعارف اللازمه فى جميع الفروع آنياً وبسهوله ويسر.فقد حلت الأساليب التعليميه 
الخدينه و المتطورة محل الأساليب القديمة. و الموروكه فى الحفظ الكفى و الفخرية:وتعة هذه التطورات القطى المسرعه جر 
تحقق الأهداق العليمية المتشوده. 


200 ف الدالميه ف هن الع كيه ينية سروويه أذ على عاققيا مبة وليه إعذاء الكزادر العلمه و الصليية: 
الأجنبيه فى مجال العلوم الإسلاميه.حيث تعكف أعداد غفيره من الطلبه الأجانب الذين ينتمون إلى جنسيات مختلفه على مواصله 
الدراسه فى مختلف المستويات التعليميه وضمن العديد من فروع 


ص :6 


العلوم الإنسانيه و الإسلاميه التابعه لهذه الجامعه.وبطبيعه الحالءإنّ العلوم و المعارف الإسلاميه التى يتوافر عليها الطلبه الأجانب 
تتمايز بتمايز البلدان و الأصقاع التى ينتمون إليهاءما يلخ على جامعه المصطفى العالميه بضروره تدوين مناهج حديثه تستجيب 
لطبيعه التمايز الذى يفرضه تنع البلدان. 


لطالما 53د رجال الحوزه ومفكريها ولا سيما الإمام الخمينى وسماحه قائد الثوره الإسلاميه(دام ظله الوارف)على ضروره أن 
يستند التعليم الحوزوى للأساليب الحديثه المستلهمه من مناهج الاستنباط فى الفقه الجواهرىءوأن يتم وقد ع سارات: اننال 
والازدهار.وفى هذا السياقءنشير إلى مقاطع من الكلمه المهمّه التى ألقاها سماحه قائد الثوره السيد الخامنثى(دام ظله الوارف)فى 
عام 7٠٠١1‏ مخاطباً فيها رجال الدين الأفاضل. 


بالطبعءإنٌ حركه العلم فى العقدين القادمين ستشهد تعجيلاً متسارعاً فى حقول العلم و التكنولوجيا مقارنه بما مرٌ علينا فى 
العقدين المنصرمين...وفيما يتعّق بالمناهج الدراسيه يجب علينا توضيح العبارات و الأفكار التى تتضمّنها تلكك المناهج إلى 
الدرجه التى تنزاح معها كلّ العقبات التى تقف فى طريق من ينشد فهم تلك الأفكارءطبعاً دون أن تُهبط بمستوى الفكره. 

فى الحقيقه.لقد استطاعت الثوره الإسلاميه المباركه فى إيرانءولله الحمد.أن ترفد المحافل العلميه بطاقات وإمكانات جيده.ومن 
هذا المنطلق»واستلهاماً من نمير علوم أهل البيت عليهم السلام وبفضل الأجواء التى أتاحتها هذه الثوره العظيمه لإحداث طفره فى 
النظام التعليمى»أناطت جامعه المصطفى العالميه بمركز دراسات المصطفى الدولى مهمه تدوين المناهج الدراسيه التى تنسجم 
مع النظام المذكور وذلكك باستعانه اللجان العلميه و التربويه و البحثيه»وكذلك تنظيم هذه المناهج بالتركيز على الأ-صوبيه 
الإقليميه و الدوليه الخاصه بها. 


ولا بد من القول بأنّ مركز دراسات المصطفى الدولى يملكك خبره قيمه فى 


ص :9 


مجال تدوين المناهج الدراسيه و البحث عنه حيث حمّق تحؤلاً جديداً فى ميدان انتاج العلم وذلكك من خلال تجربته فى تدوين 
مجموعه المناهج الخاضه بالمؤسّستين السابقتين التى انبثق عنهما وهما:«المركز العالمى للدراسات الإسلاميه»و«جمعيه الحوزات و 
المدارس العلميه فى الخارج). 


وكانت من حصيله الفعاليات العلميه لهذا المركز فى مجال تدوين المناهج إصدار حوالى ٠٠١‏ منهجاً دراسياً فى الداخل و 
الخارجءوإعداد أكثر من ٠٠١‏ منهج وكرّاسه علميهءوالتى تأمل بفضل العنايه الإ.لهيه وفى ظل الرعايه المستمرّه لإمام العصر 
المهدى المنتظر عجل الله تعالى فرجه الشريف أن تكون قد ساهمت بقسط ولو ضئيل فى نشر الثقافه و المعارف الإسلاميه 
الميديه الأضلة: 


وبدوره يشدّ مركز دراسات المصطفى الدّولى على أيدى الروّاد ويثئن جهودهم المخلصه.كما يعلن فى ظل الإرشادات و 
الإاشراف المباشر من لدن مدير التخطيط التربوى»وكذلك التعاون البِنّاء للْجِان العلميه التابعه للمعاهدءمواصله هذه الانطلاقه 
الميمونه فى تلبيه المتطلبات التربويه و التعليميه من خلال توفير المناهج الدراسيه المستوفيه للمعايير المتطوّره. 

الكتاب الذى بين يديكك عزيزى القارئ الذى يحمل عنوان«الفقه المقارن»معدٌ خض يصاً لطلبه المرحله بكلارئوس«فرع الفقه و 
الأضو لاو اهو ثمرزه جهود الأستاذ السيد كاظم المصطفوى. حيث نودٌ هنا أن نتوججه إليه ولباقى الزملاء الذين ساهموا فى تدوين 
هذا العمل القيم بالشكر و الجزيل والامتنان الوافر. 

كما لا يفوتنا أن نشكر القرّاء الأعرّاء الذين بعثوا لنا باقتراحاتهم العلميه السديده و التى ستأخذ بها فى الطبعات القادمه إن شاء 
اللّه. والله من وراء القصد. 


ص :/ا 


الفهرس الاجمالى 

١١ المقدمه‎ 
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المصادر 01 


الفهرس التفصيلى 0717 


٠١:ص‎ 


المقدمه 


الحمدلله ونستعينه ونؤمن به ونتوكل عليه»ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيثات أعمالناء و أفضل الصلاه و السّلام على أفضل الأنبياء 
و المرسلين سيدنا ونبينا محمد وآله الطاهرين المعصومين عليهم السلامءبهم نتولى ومن أعدائهم نتبرأ فى الدّنيا و الآخره. 


وبعد فإن ماده البحث هو الفقه المقارن»و هو بحث فقهى استدلالى بصوره مقارنه بين الفريقين:الشيعه و السنه. 
والبحث الفقهى بهذه الشاكله تكون من مستجدات الناتجه من تطورات الهائله التى تتعلق بالحوزه العلميه. 


ومن البين لكل من له وعى دينى وانتباه إسلامىء أن الحوزه العلميه الغرّاء فى قم المقدسه أصبحت مركزاً علمياً لم يشهد التاريخ 
مثيله»ولا- شكك أنّ تلكك الحوزه المباركه التى تكون عريقه فى التاريخ»تجلت بمسانده ولايت أهل البيت عليهم السلامءبأرفع 
المستويات على الصعيد الفقهى»نشاهد بكل وضوح أنْ الحوزه المتلوه على ضوء تطوراتها تتسم نموذجاً لم يكن لها مثيل فى 
العالم. 

فالحوزه بهذه المكانه البارزه تسيطرت بحمدالله تعالى على كافه أرجاء العالم 


١١:ص‎ 


واجتذبت طلاب العلوم الدينيه بكميه كبيره من مختلف البلدان الشرقيه و الغربيه»واستطاعت أن تعلمهم وترشدهم برعايه بالغه. 


وانطلاقاً من “ذلك يجدر أن يدون الفقه:تشكل تقار ين السذاهت الاستلاسه كيخطوه واستعة على الصغين الفانيى لكن يكون 
دون الفقة شاملة لكاقه السلمين تعلى هذا الأسابى جادرت وحند تالبك الكنت الدزاسوهةالتائعه لابه النمطي ملك اشاعله 
و آله العالميه فى قم المقدسهءإلى إعداد كتاب دراسى فى هذا الحقل»فمست الحاحه إلى تعامل المؤمنين فى الحوزه»ءوكنت 
جاهزاً للتعامل فبذلت الجهد كله فى سبيل التاليف على ما يرام»فوفقنى الله تعالى بفضله ورحمته الواسعه أن أدوّن هذا الكتاب- 
الفقه المقارن-بالمنهج الدراسى الحديثءو هو يحتوى قسم العبادات و الأحوال الشخصيه فى عدّه دراسات»وكل درس بحسب 
تقنيه التعليم مذيل بالخلا-صه و الأسئلهءوقارنت الآنراء الفقهيه من المذاهب الخمسه الإسلاميه مسنده إلى أدلتها القطعيه 
عندهمءعلى ما فى كتبهم المعتبره لديهم نقللاً بنفس العباره, فمن يدرس ذلك الكتاب بعين الاعتبار يصل إلى المعرفه الفقهيه 
الواسعه.والمقارنه بهذه الشاكله توجب التلاحم بين الفقهاء وبالتاك مخ الفدلسن وتقن تعرفه تافو أجره الآراددو ارثقها دلد 


وحجه. 
الهم اهدنا من عندكك وأفض علينا من فضلكك 
نك ذوالفضل العظيم 

السيد كاظم المصطفوى 


١١:ص‎ 


١-الطهاره‏ 
طهوريه الماء المضاف 

اشاره 

اختلف آراء الفقهاء بالنسبه إلى طهوريه الماء المضاف وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:الماء إما مطلق أو مضاف كالمعتصر من الأجسام أو الممتزج بغيره مما يخرجه عن صدق إسم الماء 
النطلق: 233 


وقال السيد الخوئى:الصحيح أن يستدل على عدم طهوريه المضاف بقوله تعالى: وإن كم مَوْضى أؤ... قَلَمْ تَجدُوا ماءً فتَيَمَمُوا 
صَعِيداً طَيّباً ("إحيث حصرسبحانه الطهور فى الماء و التراب فلاطهور غيرهما.وما ورد فى الروايات الداله على تعيين الوضوء و 
الغسل بالماء ووجوب التيمم على تقدير فقدانه»ففى روايه أبى بصير عن الامام الصادق عليه السلام عن الرجل يكون معه 
اللبن» أيتوضاً منه للصلاه؟قال:(لا إِنْما 


١١: ص‎ 


١-(١).العروه‏ الوثقى»ج ١ءص‏ /. 
؟'-(5) .المائده:2. 


فوالناء و السعيد لالكونظ_ هاه اشلددقاة اللدئ إن لكيطاق عدها البناء المكيناق إلى إن لله خوله ماهو السامو 
الصعيد, يقتضى انحصار الطهور فيهما. (5) 


المذهب الحنفى 


قال الجزيرى الحنفيه قالوا:يجوز استعمال الماء الطاهر-المضاف-فى إزاله الخبث فللشخص أن يزيل النجاسه من ثوبه أو بدنه أو 
مكانه بالماء الطاهر وغيره من سائر المائعات الطاهره كماء الورد و الريحان ونحوهما. (*) 


قال إبن نجيم المصرى الحنفى:يطهر البدن و الثوب بالماء وبمائع مزيل كالخل وماء الورد قياساً على إزالتها بالماء بناء على أن 
الطهاره بالماء معلوله بعله كونه قالعاً لتلكك النجاسه و المائع قالع فهو محصل ذلك المقصود ()وقال الحنفيه:يجوز رفع نجاسه 
حقيقيه بكل مائع حتّى الريق فتطهر إصبع وثدى تنجس. (8) 


المذهب الحنبلى 


قال ابح ققدامه إن الطهارة م التجاية لاتحصيل إل بننا يحصل به طهاره الحدث-الماء المطلق-لدخوله فى عموم الطهاره وبهذا 
قآل مالكف و الشافض ومحيدي الحدن ورف وقال برضي هروز إزاله النجاسه بكل مائع طاهر. (2) 


.١ من ابواب الماء المضافءح‎ ١ بابء٠68‎ ص١ .الوسائل»ج‎ )1(-١ 
.17/ص.١ .موسوعه الامام الخوئىءج‎ )1( -" 

*- ( .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص 88. 

- (06 .البحر الرائق»ج ١ءص‏ 0 

ه- (0) .الدر المختارءج ١ءص‏ 06/. 

ارم ب المققى مج ادضل 4 


المذهب الشافعى 

قال الجزيرى:أما حكم الماء الطاهر-المضاف فإِنّه لايصح استعماله فى العبادات فهو لايرفعم حدثاً ولايزيل خبثاً (١)وقال‏ 
النووى:وما سوى الماءالمطلق من المايعات كالخل وماءالورد...لايجوز رفع الحدث ولا إزاله النجس به لقوله تعالى: قَلّمْ تَحِدُوا 
ماءً فتَيَمَمُوا فأوجب التيمم على من لم يجد الماء (7)و هذا هو الحكم على المذهب المالكى. 


الماء الراكد الكثير 


اشاره 


قال الإمام الخمينى:الراكد إذا بلغ كرا لاينجس بالملاقات إلآّ بالتغييرءو إذا تغير بعضه فإن كان الباقى بمقدار كر يبقى غير المتغير 
على طهارته, ويطهر المتغير إذا زال تغيره بالامتزاج بالكرٌ الباقى. 


للكرٌ تقديران:أحدهما بحسب الوزن وهو ألف ومأتا رطل عراقى وبحسب الكيلو المتعارف(87/408”).وثانيهما بحسب المساحه 


و هو ما بلغ ثلاثه واربعين شبراً إلا ثمن شبر. () 


قال السيد الخوئى:لاخلاف بين أصحابنا فى أن الماء البالغ قدركرٌ لايتنتجس بملاقات شىء من النجاسات و المتنجسات ما دام لم 
يطرأ عليه التغير. 0)و قد وردت هناكك نصوص كثيره مستفيضه. منها صحيحه محمدبن مسلم عن الإمام الصادق عليه السالام:«إذا 
كان الماء قدر 0 لم بنجسه شىعا. )5 


١6:ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 8؟. 

-(57) .ا لمجموعءج ١ءص .13١‏ 

رم .تحرير الوسيله»ج ١ص .١١‏ 

رع .موسوعه الامام الخوئىءج ".ص 16 

ه-(ه) .الوسائل»ج ايعص7١‏ اءباب 94 من ابواب الماء المفلق»ح .١‏ 


المذهب الحنفى 

قال الجزيرى:الحنفيه قالوا:إنٌ الماء ينقسم إلى قسمين:كثير وقليلءفالأوّل كماء البحر و الأنهار ومنه الماء الراكد فى الأحواض 
المربعه البالغه مساحتها عشره أذرع فى عشره بذراع العامه. )١(‏ 

قال ابن رشد:بأنٌ الماء الراكك الكثير:هو كون الماء بخيث إذا حركك أحد طرفيه لايتحركك الآآخر. (408 

وقال الكاشانى:فاتفقت الروايات عن أصحابنا أنه يعتبر الخلوص(الإطلاق فى الماء)بالتحريكك و هو أنه إن كان بحال لو حركك 
طرف منه يتحركك الطرف الآخر فهو مما يخلص. (*7) 

المذهب الحنبلى 

قال ابن قدامه:و إذا كان الماء قلتين فوقعت فيه نجاسه فلم يوجد(التغيير)فهو طاهرءوهما-قلتان-خمس قرب كل قربه مأئه رطل 
بالعراق فتكون القلتان خمس مائه رطل بالعراقىءولا أعلم بينهم فى ذلكك خلاف. (5) 

وقال النووى:إن كان الماء قلتين فصاعداً فهو طاهر؛لقوله صلى الله عليه و آله:إذا كان الماء قلتين فإنّه لايحمل الخبث هذا 
وقال:بان هناكك آراء ثلاثه:١.إن‏ كان قلتين فأكثر لم ينجسءهذا مذهبنا(الشافعى)ومذهب ابن جبير وأحمد؛؟.إذا بلغ أرهن فله 


لم ينجسه شىء حكوه عن عبدالله بن عمر؛”.إن كان كرا لم ينجسه شىء روى عن مسروق وابن سيرين. (0) 
ص:8١‏ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهج ١‏ ص58. 
7 (؟) .بدايه المجتهدءج ١ص‏ 56. 

*- (0) .بدائع الصنائعءج ١ص‏ 77 

ع- (6) .المغنى»ج ١ءص‏ "77. 

ه- (0) .المجموعءج ١.)ص17١1.‏ 


المذهب المالكى 

لاينجس كثير الماء وقليله إلا بالتغير. ١0‏ 

الماء الذى ولغ فيه الكلب 

اشاره 

هناك اختلاف بين المذهب المالكى و المذاهب الأخرى. 

قال الجزيرى:المالكيه قالوا:من مكروهات المياهءالماء الّذى ولغ فيه كلب ولو مراراً فإنّه يكره استصحابه. (5) 

قال مالكك:فى الإناء يكون فيه الماء يلغ فيه الكلب.إن توضأبه وصلى أجزأه. 

وقال:إن ولغ الكلب فى إناء فيه لبن فلا بأس بأن يؤكل ذلكك اللبن. 

وقال:بأنٌ حديث الغسل سبع مرّات ما أدرى ما حقيقته, وكأنه يرى أن الكلب كأنّه من الأهل و العائله وليس كغيره من السباع. (* 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:سؤر نجس العين كالكلب و الخنزير نجس. (6) 


قال الإمام الخمينى:و أما الآنيه فإن تنجست بولوغ الكلب فيما فيها من ماء أو غيره ممايتحقق معه إسم الولوغ غسلت ثلاثاً اولاهن 
بالتراب أى التعفير به. ()ذلك للنصوص الصحيحه و الإجماع وما عثرنا على خلاف إلا عن المالكى. 
التطهير بالدبغ 


هناك اختلاف بين المذهب الحنفى و المذاهب الأخرى. 
ص ١7:‏ 


1دا(1) :المصدر البنابق عن 111 

1- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص ."١‏ 
"- () .المدونه الكبر»ج ١اءص‏ 2. 

عت (6) .العروه الوثقى عضن 186. 

ه- (8) .تحريرالوسيله.ج ١ا.)ص‏ *5. 


قال الحنفيه:وما دبغ ولو بشمس طهر فيصلى به ويتوضاأً منه خلا خنزير. 


واعلم أنه ليس الكلب بنجس العين عند الإمام أبوحنيفه فيباع ويؤجر ويضمن ولا خلاف فى نجاسه لحمه وطهاره شعره. (١)قال‏ 
ابن قدامه:قال أبوحنيفه:يطهر كل جلد بالدبغ إلا جلد الخنزير؛لأن النبى صلى الله عليه و آله قال:إذا ديغ الإهاب فقد طهر. 


ولنا ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله بأنّه قال:«فلا تنتفعوا من الميته بإاهاب ولاعصب). 


وقال أحمد:إسناد جيد.ولأنّه جزء من الميته فلم يطهر بالدبغ كاللحم؛ولأنه حرم بالموت فكان نجساً كما قبل الدبغ (')وما عثرنا 
على خلاف فيه هناك إلآ عن الحنفى. 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلااف هناك ناشئ عن الاختلا.ف فى الاجتهاد وعن تفرّد الحنفى و المالكى بالنسبه إلى طهوريه الدبغ وطهاره ولوغ 
الكلب على أساس الاجتهاد الخاص. 


١8:ص‎ 


.1١9 .الدرالمختار»ج اص‎ 00-١ 
.02 ص.١ ؟-(5) .المغنى»ج‎ 


الخلاصه 

الماء المضاف لايرفع الحدث و الخبث على المذاهب إلا على الحنفيه. 

الماءالراكد الكثير عباره عن مقدار الكرٌ على المذهب الجعفرى و هو قدر القلتين عند معظم الفقهاء السنيه. 
الدبغ من المطهرات على المذهب الحنفى فحسب. 

ولوغ الكلب لاينتجس شيئاً على المذهب المالكى. 


١9:ص‎ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على عدم طهوريه الماء المضاف؟ 
".ما هو قدر الكر و قدر القلتيك؟ 

“.ما هو الدليل على عدم حصول الطهاره بالدبغ؟ 
.ما هو حكم سؤر الكلب على أكثر المذاهب؟ 
ه.ما هو المقصود من التعفير فى التطهير؟ 


”7١:ص‎ 


7 - فرائض الوضوء )١(‏ 
عدد الفرائض 
اشاره 


إاقر فى الرقوع كس عازه الس تنها تكو حقيةه ارقو الفرصة وقن اعطلت الآراء اليه إلن اعرى لكف الفرافقين زياد 
وتفب تفتقية وتة تفصيا الاختلاف بما يلى: 


المذهب الجعفرى 

قال السيد الطاطبائى اليزدى:أفعال الوضوء-اجزاؤه-أربعه: 

الأول #غسل الوحنة. 

الثانى:غسل اليدين. 

الثالث:مسح الرأس. 

الرابع:مسح الرجلين. 10 

وهى ما صرّح بها القرآن الكريمءقال تعالى: يا أَبهَا الِّينَ آمَنُوا إذا قُمكُمْ إِلَى الصّلاء َاغْسِلُوا وُجُوهَكمْ و أَبدِيَكُمْ إِلَى 


7١:ص‎ 


)١( -١‏ .العروه الوثقى»ءص 0ه-/ه. 


َلْمَرافِقٍ وَ اموا بِرُؤْسِكم وَ أَرْجُلَكمْ إِلَى الكغئين . (١)وهى‏ تدل على أنْ أجزاء الوضوء أربعه.و أمّرا النيه و الموالاه و الترتيب 
وما ا كلياقيى هن نقرائط الركيو الى ليا عيلة وفقه يملكف الشاده نكت وجوبها بادله القروط الشاضه. 


قال الجزيرى:انّفق الأ-ثمّه-الأربعه-على الفرائض الألربع المذكوره فى القرآن الكريم»وهى:غسل الوجه.وغسل اليدين إلى 
المرفقين»ومسح الرأس كلا أو بعضاًءوغسل الرجلين إلى الكعبينءولم تزد الحنفيه عليها شيئاًخلافاً للأئمّه الثلا.ثه. (؟)وعليه 
فالمذهب الحنفى وافق المذهب الجعفرى فى عدد الفرائض. 


المذهب الحنبلى 
قال الجزيرى:قالت الحنابله:فرائض الوضوء ست-الأربع المنصوصه.والفرض الخامس الترتيب و الفرض السادس الموالاه-. 80 
المذهب الشافعى 


قال الجزيرى:قالت الشافحهوفراتفن الوضوء سكة «الفرضن الأول #التيشواريعه متها الأريعة النتصوضه ب والقرقن السادس الترقيت ييخ 
الأعضاء الأربعه المذكوره فى القرآن الكريم». () 


المذهب المالكى 
قال الجزيرى:قالت المالكيه:«فرائض الوضوء سبع :الفرض الأوّل:النيه» أربعه منها 
ص:77 


07-1 :الماتدواع 

." صءا١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص 27؛بدائع الصنائعءج‎ )(-١ 
.42* صء١ واء؛كشاف القناعءج‎ 2١ .المصدر السابق»ص‎ )( -* 

#- (6) .المصدر السابق»ص 2٠:84‏ و١2؛المغنى‏ المحتاجءج ١ص‏ /؟. 


الأربعه المنصوصهءالفرض السادس:الموالاه و الفرض السابع:دلك الأعضاء و هو إمرار اليد على العضو. )١(‏ 
منشأً الاختلاف 


قال الجزيرى:اتّفقت المالكيه و الحنفيه على أن الترتيب بين أعضاء الوضوء ليس بفرض بل هو سنّه, وخالفهما الشافعيه, و 
الحنابله فقالوا:إن التريس فرض.واثفقت المالكبه و الشافعيه على أن النبه فرض:واختلقت الحتابله و الحنفبه أيضاءفقالت 
الحنابله:إنْ النيه شرطءلافرض.وقالت الحنفيه إِنّْها سنْه. (؟)فتبين لنا أن الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد. 


والتحقيق أن العامل الرئيسى الّذى أوجب الاختلاف هناكك هو عدم تبيين معنى الجزء و الشرط وسنوضحه فى بحث الشروط إن 
نام الدوالكى. سهل الخطي. أن الفرائض :و الشتروط كلينا مك) الفقت المذاهي كلياعكن مظلريعها وعليه لأيوتجد نقاكق 
اغعلاق من الناحيه العمليهوو أنا الاعلاق فى السمات عفرضاً وسثة جزيا وشرطأ كل ذلكف لامقاحه قيه. 


كيفيه الفرائض 

توجد هناكك عده اختلافات تتعلق بكيفيه الفرائض, أير زهاءالموارد التاليه. 

حد الوجه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحديد الوجه فى الغسل طولاً وعرضاً وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


ص :77 


./6 .المصدر السابق»ءص 28.872 29؛الشرح ا »ع اءص‎ )١(--١ 
.27” ؟-(000 .المصدر السابيق»ءص‎ 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:وحدّه-الوجه-من قصاص الشعر إلى الذقن طولا»وما اشتمل عليه الإبهام و الوسطى عرضاًءوالأترع و 
الأ.غم ومن خرج وجهه أو يده عن المتعارف يرجع كل منهم إلى المتعارف. (١)ذلك؛لصحيحه‏ زراره عن الإمام الباقر عليه 
السلام قال له:أخبرنى عن حدّ الوجه اذى ينبغى أن يوضّأءالَذى قال الله عرّ وجلءفقال:«الوجه الْمذى قال الله وأمر الله عزّ وجل 
بغسلهالمذى لاينبغى لأحد أن يزيد عليه ولاينقص منهءإن زاد عليه لم يؤجرءو إن نقص منه أثم:مادارت عليه الوسطى و الإبهام 
من قصاص شعر الرأس إلى الذقن وما جرت عليه الإصبعان من الوجه مستديراً-عرضاً-فهومن الوجه.وما سوى ذلكك فليس من 
الوجه).فقال له الصدغ-الشعر المتدلّى جنب الأذن-من الوجه؟فقال:«لا». (؟) 


وقال السيد الخوئى:إِنْ هذه الصحيحه وغيرها ممّا وردت فى هذا المقام إِنّما هى بصدد توضيح المفهوم المستفاد من الوجه لدى 
الفرو مقت سين الريضه مره عل ساهو سهعفاء لد نكر لوي الدرت. للق اقيق أله اكه قمنلق الوه قرفا فلن 
المقذان المحده شرعا وعا هو مهاه لعتوقال القيو :الو جهةمتتفل كل شو «الالقيضدق الاستقيال بو المواجهه على السشي 
المحدّد فى الوجه شرعاً وعرفاً.وقال المحقّق صاحب الجواهر نقللا عن الفقهاء:أنّه-أى التحديد-مذهب آل البيت عليهم السلام 
أكاوها سر الدل على اللنذهب النالك وقال الحريم دوعت اليعنومار تعلق المدسي 


ص:؟7 


.68 .العروه الوثقى»ص‎ 0072-١ 

.١ من أبواب الوضوءءح‎ ١7 بابء١ .الوسائل»ج *»؛ص‎ )7( -١ 
.57 م .التنقيح»ج ؟.)ص‎ 

ع زع .المصباح المنيرعج ”'ءص 37/. 


ه- (0) .الجواهرءج ".ص 178. 


المالكى من مارت تعر الرأس المعناد إلن معو الذقى يوقال قى محد يد الوبعه خرضاًئإن النناهى الدى فرق وتدض الآذن المتصل 
بالرأس من أعلىءلايجب غسلهءبل مسحهدلأنّه من الرأس لامن الوجه:ومثله شعر الصدغين فإنّه من الرأس لامن الوجه. (١)وقال‏ 
ارخ قفات قال #الكفضايج للح والاقة لبو من الوح ليمي خطلة لات الوه «اتحفيل يه لدو لجيه و هذا لبان به 101 


فلا اختلاف بين المذهبين هناك إلا أن المالكيه قالوا بغسل اللحيهءقال ابوالبركات:الأولى غسل جميع الوجه فلولا م منابت شعر 
الرأس المعتاد إلى آخر الذقن أو اللحيه. (*) 


المذهب الحنبلى 

قال الجزيرى:الحنابله متفقون فى ال 5 وغرضاً مع المالكيه»فقد قالوا:إنْ شعر الصدغين.والبياض الذى فوق وتدى الأدقة 
من الرأس لامن الوجه. () 

المذهب الحنفى 


كالم اجرج فو ان اانيتة لرسو طاو ل على« الجاتهيه لصح مذو وت من نانك هن الر ان اكات الى يفيين لشفي ةا اسه 
الوجه عرضاًءفإنّه يبتدئ من أصل الاذن إلى أصل الاذن الأخرىءويعبر عنه بعضهم بوتد الاذنءفالبياض الموجود بين الذقن وبين 
الأذن نداخل اف الوح لها قيس خنله لذن 


ص :70 


.2/ص.ا١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.١ 16 ؟-(000 .المغنى»ج »ص‎ 

(”) .الشرح الكبير»ج ١ءص‏ 18 

ع- (ع) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اص .2١‏ 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 06 و00. 


المذهب الشافعى 


قال السو مووسل الرعاطولا روس فاضي الشافعيه-هو ماتقدّم عند الحنفيهءإلا أن الشافعيه قالوا:إنَ ماهو تحت الذقن يجب 
غسلهءو هذا مما انفرد به الشافعيه.على أن الشافعيه وافقوا المالكيه و الحنابله على أن اللحيه الطويله تتبع الوجه فيفترض غسلها إلى 
آخرها خلاناً الخفيه. فال أبوبكر الكاشاق بولا يجن كسل ما امفرسل مق اللحيه يدن 1035 


وقال ابن قدامه:ويجب غسل ما استرسل من اللحيهءو قد روى أن النبى صلى الله عليه و آله رأى رجلا غطى لحيته فى الصلاه 
فقال:اكشف وجهكفءفإنٌ اللحبه من الوجهءولأنه نابت فى محل الفرض بدذخل فى اسمه ظاهراًءفاشبه اليد الزائدهءولأنه يواجه به 
فيدخل فى اسم الوجه (*) وخ الف فيه الحنفى.قال ابن قدامه:وقال أبوحنيفه و الشافعى فى أحد قوليه:لايجب غسل مانزل منها- 
اللحيه-عن حدّ الوجه طولاً وعرضاًءلأنّه شعر خارج عن محل الفرضءفأشبه مانزل من شعر الرأس عنه.وروى عن أبى حنيفه :أنه 
لا.يجب غسل اللحيه الكثيفه؛لأنَّ الله تعالى إِنّما أمر بغسل الوجه و هو إسم للبشره الّْمَى تحصل بها المواجهه و الشعر ليس 
نموا عه لاتحم ب المواحيث 400 


و أمّرا المذهب الجعفرىءقال السيدالطباطبائى اليزدى:الشعر الخارج عن الحدّ كمسترسل اللحيه فى الطولءوما هو خارج عن ما 
بين الإبهام و الوسطى فى العرض لابجب غسله (ه)ذلكك لانتفاء الحكم بانتفاء الموضوع ولعله واضح. 


قال المحقّق صاحب الجواهر:الظاهر أن الإجماع منعقد على عدم وجوب غسل ما 
ص :72 


.80٠ ص١ .المصدر السابق»ج‎ )1(-١ 
.6 ص١ .بدائع الصنائع»ءج‎ )1( -١ 
و118.‎ 1١١7 .المغنىءج ا.)ص‎ )#( -* 
.1١7 ص١ ع- (©) .المغنىءج‎ 
:العروه الوتق ناض هه‎ )0(-8 


استرسل من اللحيه-كما نص عليه الفقهاء-؛لعدم دخوله فى مسمّى الوجه. أو لخروجه عن التحديد كما هو المفروض. (١)ومهما‏ 
يكن فلا دليل على وجوب غسل اللحيه الطويله شرعاً وعقلا. 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا بكل وضوح أن الاختلاف فى حدّ الوجه ناشئ عن الاختلاف فى مفهوم الوجه سعةً وضيقاً بحسب الاجتهادءولم يكن 
هناكك نصّ شارح للمعنىءإلآ النصّ الوارد من طريق آل البيت عليهم السلام و قد مرٌ بنا بيانه. 


كيفيه غسل اليدين 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى كيفيه الغسل هناكك من حيث المبدأ و المنتهى وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:غسل اليدين من المرفقين إلى أطراف الأصابع مقدّماً لليمنى على اليسرى ويجب الابتداء بالمرفق و 
الغسل منه إلى الأسفل عرفاً فلا يجزئ النتكس. (7)والحكم متسالم عليه. 


قالالسيد الكوكى بويد باعل ذلك-الحكم-التسالم و الإجماع القطعيان و الروايات البيانيه الحاكيه عن وضوء رسول الله صلى 
الله عليه و آله أضف إلى ذلكك صحيحه زراره وبكير عن الإمام الباقر عليه السلام عند حكايه فعل رسول الله صلى الله عليه و 


آله:ثع غمس كفّه اليسرى فغرف بها 


ص :717 


.185 .الجواهرءج ؟ءص‎ )1(-١ 
.20 ؟-(7) .العروه الوثقى»ص‎ 


غرفه فأفرغ على ذراعه اليمنى فغسل بها ذراعه من المرفق إلى الكفّ لايردّها إلى المرفق»ثم غمس كمه اليمنى فأفرغ بها على 
ذراعه اليسرى من المرفق»وصنع بها مثل ما صنع باليمنى»ثم مسح رأسه و قدميه ببلل كقّه لم يحدث لهما ماءًٌ جديداً. (١فإنٌ‏ 
اهتمامهما-زراره وبكير-بحكايه عدم رد الإمام الباقر عليه السلام يده إلى المرفق أقوى دليل على أن ذلكك من الخصوصيات 
المعتبره فى الوضوءءثمٌ إنهالادتناق بيى ها ذ كرتا وبين الآنه النبار كد قاغيد كنا اعرد وأننيكة إِلَى الْمرافِتٍ » (كالأنَّ الآيه 
المباركه إمّْا ظاهره فى أنْ كلمه(إلى)غايه للمغسولءوبيان لما يجب غسله من اليدءفإنْ لليد.إطلاقات كثيره»فقد تطلق على 
خصوص الأصابع و الأشاجع كما فى آيه السّرقه»و قد تطلق على الزند كما فى آيه التيممءوثالثه تطلق على المرفق كما فى آيه 
الوضوء.ورابعه تطلق على المنكب كما هو الحال فى كثير من الاستعمالات العرفيه. 


فأراد عر من قائل أن يحددها وبين أن ها لابك من غسله فى البك إثما هو بهذا المقدان ]ذا فلز عدن للآبه إلى كفيه غسليهاءو 
نما أؤكلت بيان ذلك إلى السنّهءوسئه النبى صلى الله عليه و آله و الأثئمه عليهم السلام قد دلّتا على أنّها-اليد-لابدٌ من أن تغسل 
من المرفق إلى الأصابعءفالت نه قد بينت مالم يكن مبيناً فى الآ_يه المباركه.و إِمّرا أن الآديه لم تكن ظاهره فى كون الغايه غايه 
للمكسول, فعلى الأقل لسع قن كون الغابه غاب للقيل فاعوقى للآية إل لكف 20 

المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:اتَفق الأئمه على غسل اليدين إلى المرفقين. (؟)ولم يتعرّض إلى دليل تجاه 


ص:7/8 


-١‏ (1) .الوسائلءج ١ص‏ #/ااءباب ١0‏ من ابواب الوضوء.ح". 
؟-(5) .المائده:2. 

*- ("») .التنقيح.جعاءص 48 وع4. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 27. 


الكيفيه.فالنقل كإرسال السلوقان الفخر الرازى:السنّه أن يصب الماء على الكفٌ بحيث يسيل الماء من الكفٌ إلى المرافق»فإن 
صب الماء على المرفق حتّى سال الماء إلى الكفّ.فقال بعضهم:لايجوز؛لأنه تعالى قال: و أتزيكة إِلَى الْمَرافِق فجعل المرافق 
غايه الغين ولتجفلة مد الغنا خلذق الآردقرجن أن لانجر وتوقال جميون النقيات آنه لأنخل كبك الر ضومالا الشركوة كا 
للسنّه (١)وعليه‏ لا.يجب غسل اليدين منكوساً على مذهب جمهور الفقهاء.و إِنّما هو المستحبٌ كما قال الدمشقى الشافعى:إن 
صب لنفسه الماء فيستحبٌ الابتداء من الأصابع و إن صب غيرهءفالابتداء من المرافق. (؟) 


منشأ الاختلاف 

إِنَّ الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى فهم المعنى من آيه الوضوء.وركيزه الاختلاف هى كلمه(إلى)المذكوره فى الآيه وَ 
أَبْدِيَكم إلى المراقق:: 

والحكم على مطلوبيه الابتداء من الأصابع فى غسل اليدين إِنّما يستند إلى كلمه(إلى)من حيث كونها تدل على الانتهاء دلاله 
تامّهوعليه يجب أن يكون منتهى الغسل هو المرافق ويبتدئ من الأصابع طبعاًءوالعكس يصبح خلاف ظاهر الآيه. 


ويستدلٌ على وجوب الابتداء من المرافق فى غسل اليد أولا :بن آيه الوضوء حدّدت المغسول-مقدار اليد-ولاتعرّض لها لكيفيه 
الغسلءوعليه فإِنْ كلمه(إلى)غايه للمغسول ولم تكن غايه للغسل.كما قال الفخر الرازى:ايجاب الغسل-بمقتضى الآيه-محدود 
ينذا التق الراجن هو :هذا القدر فقط أنا فس العشل فقير ميخدود بهذا الحل: #0 إذا:التحديد فى الآبه الكريمة يرقيط 
بكمميه العمل ولايتعلق 


ص:19 


.12٠ صء١١ .التفسير الكبيرءج‎ )1١(-١ 
.17صءا١ ؟- (5) .كفايه الأخبارءج‎ 


() .التفسير الكبيرءج ١١ءص .12٠‏ 


بكيفيه العمل؛وذلكك كما لو أمر المولى عبده قائلا:بييض الجدار إلى النصفءيدلٌ الأمر على أنَّ المقدار الذى لابدّ من تبييضه هو 
هذا الحدٌ-النصئ ولا دلاله له غلى كيفيه التبييض قطعاً. 


وثانياً:يقال إن كلمه(إلى)قد تكون بمعنى(مع)فلا تدل على الانتهاء مطلقاً قال ابن قدامه:فإنَ(إلى تستعمل بمعنى (مع)قال الله 
00 وذكم َوه إلى -- (0)-أى مع قوّتكم- ...و لا تأكلوا واه إلى ارالك ا أَنُصارى إلى المي 
(افكان فعله(النبى)مبيناً.وقولهم:إنَّ(إلى)للغايهقلنا:و قد تكون بمعنى (مع). (؟)ويؤكده ما يمكن أن يقال:إنَّ كلمه(إلى)إِنّما 
تدلّ على الانتهاء إذا كان فى بدايه الكلام كلمه(من)كقولنا:صرت من النجف إلى قمءوإلاً فلا دلاله لها عليه»كما أن فى تلك 
الآيات ذكرت كلمه(إلى) بدون كلمه(من)فتكون بمعنى(مع)ولاتدلٌ على الانتهاء.ومن حسن الحظ أنَّ فى آيه الوضوء أيضاً 
ذكرت الكلمه وحدها فتكون بمعنى(مع)وتدل على أنه يجب غسل اليد مع المرفق و هو المطلوب. وكذلك كلمه(إلى)المذكوره 
فى تحديد الرجل (إلى الكعبين)لاتدلٌ على كيفيه الغسل وعليه لم يلتزم أحد من القائلين بغسل الرجلين أن الغسل هناكك يبتدئ 
من الأصابع وينتهى إلى الكعبين؛لأنّ الآديه إِنُما تكون فى جهه بيان كيه العمل ولم تكن فى جهه بيان كيفيته»ومن الطبيعى أن 
الكيفيه تتخذ مناهجها من النصوص. 


وثالثاً:قد مر بنا ورود النضّ الصحيح من طريق آل البيت عليهم السلام الدالٌ على كيفيه الغسل؛فصرّح الْنْص أنّ غسل اليد يبتدئ 
من الأصابع وينتهى إلى المرافق»مضافاً إلى 


ص: ”7 


)1(-١‏ .هود:07. 
؟-(5) .النساء:”. 

*-0” .آل عمران:27. 

؟- (6) .المغنى»ج اءص 177. 


أنْ صوره الغسل على هذا المنهج صوره طبيعيه تنطبق على ما هو المتعارف بين الناسءو أمّا الغسل منكوسا فهو على خلاف 
الأماواف لطي ا واذو العا رفن تا يمكاك الجاثزاعنه علةاو تدس وتقل القطه ٠‏ ذا مهوي الفقياء دق ناد اله يق لو 
تلكك الكيفيه لم تكن واجبه-و قد مرّ بنا بيان قولهم-.وعليه لامانع من الحكم بصيحه الوضوء على كافه المذاهبءبما وافق 
المذهب الجعفرى-غسل اليدين من المرافق إلى الأصابع -و هو أوثق المناهج وأحوطها. 


”١:ص‎ 


الخلاصه 


أجزاء الوضوء-فرائضه-أربعه:الغسلتان والمسحتان على المذهب الجعفرى و المذهب الحنفى.وسنّه:على المذهب الحنبلى و 
المذهب الشافعى.وسبعه:على المذهب المالكى. 


حدّ الوجه فى الغسل هو من قصاص الشعر إلى الذقن طولاً وما اشتمل عليه الإبهام و الوسطى عرضاًءعلى المذهب الجعفرى و 
المذهب المالكى و المذهب الحتبلى. 


حك معان المادهي: الى ير العافي رذ ا عوه عت المتاسي ترفو اصرف فين الباقى البرصدره دن القت ريده 


الآذن هو الوه إلا أذ العافدى ارد بحري كب سا مدت الدقن. 
لانجب غيل ها انفرسق نين التجة طلن النذهي السشرى او اسفن ويضه فلي اذا هيه الاخري 
يجب غسل اليدين من المرفقين إلى الأصابع على المذهب الجعفرى على عكس المذاهب الأربعه. 


ص:"77 


الأسئله 

١.ما‏ هو حدٌ الوجه على المذهب الجعفرى و المذهب المالكى؟ 
".ما هو منشأ الاختلاف فى حدٌ الوجه هناكك؟ 

“.ما هو الدليل على وجوب غسل اليدين من الأصابع إلى المرفقين؟ 
.ما هو منشأ الاختلاف فى كيفيه غسل اليدين؟ 

لهل عن خملل البديق متكوسا على النذاي الأريعة» 

*.هل تكون كلمه(إلى)بمعنى كلمه(مع)فى القرآن الكريم؟ 


ص :"77 


ص :"7 


9'- فرائض الوضوء (7) 

تحديد المسح بالرأس 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى مسح الرأس من حيث المقدار المطلوب من المسح وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:مسح الرأس بما بقى من البله فى اليدءويجب أن يكون-بكفٌ اليد-على الربع المقدّم من الرأس 
ويكفى المسمى. (1)وقال المحمّق الحلى:والواجب منه-المسح-مايسمّى به مسحاً ويختصٌ المسح مقدّم الرأس ويجب أن يكون 


بنداوه الوضوء. 0 
وقال السيد الطباطبائى الحكيم:أنّ الحكم يكون كذلك إجماعاً كما عن مجمع البيانءو هو الّذى يقتضيه إطلاق-النصٌ. () 


ص :760 


07-١‏ .العروه الوثقى»ص/م. 
كضه .شرائع الإسلام»ج اءص .5١‏ 
راضم :ةسيك العروه الوثقىءج ".ص 7"859. 


ويمكننا أن نقول: أن مسمى المسح فى مقدّم الرأس بنداوه الوضوء هو القدر المتيقّن من الأدلّه.والأزيد من ذلكك مشكوك فيه. 


قال المحقّق صاحب الجواهر:فلاريب فى أنَّ ما ذكره-المحمّق الحلى:بأنٌ الواجب من مسح الرأس ما يسمّى مسحاً-هو الأقوى 
للأصل-أصاله عدم الزائد-ولإطلاق قوله تعالى: ...وَ امس وا برُؤيتكم... . (0امع تفسيرها بالصحيح أنْ المراد بها بعض الرأس 
لمكان الباء. 


ومثلها إطلاق كثير من الأخبار الآمره بالمسح على مقدَّم الرأس. (5)ومن النصوص الوارده هناكك»صحيحه زراره عن الإمام الباقر 
عليه السلام»قال:«المرأه يجزئها من مسح الرأس أن تمسح مقدّمه قدر ثلاثه أصابع ولاتلقى عنها خمارها». (9؟)وهى تدل على 
تعيين محل المسح من الرأس ومقدارهءدلاله تامّه. 


ومنها:صحيحه زراره الأخرى عن الإمام الباقر عليه السلام قال:قال أبو جعفر عليه السلام::إِنّ اللّه وترويحث الوتر»فقد يجزيكك من 
الوضوء ثلاءث غرفات:واحده للوجه.واثنتان للذراعين»وتمسح له يسا كف ناض كيونا بق من عله كنك يي فلل رك 
اليمنى»وتمسح ببلّه يسارك ظهر قدمكك اليسرى'». (؟)والدلاله تامّه وها هو الرأى على المذهب الشافعى كما قال ابن قدامه:قال 
المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:اتَفقت الحنابله و المالكيه على أن مسح جميع الرأس فرض-إلا أنَّ 
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1-(0) .الماقده24: 
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الحنابله قالوا:الآذنان من الرأس فيفترض مسح هما-واتفقت الحنفيه و الشافعيه على أن المفروض مسح بعض الرأسءولكنٌ 
الشافعيه قالوا:المفروض مسح بعض الرأس ولو سير اءقال الشافعى:ومسح بعض رأسه أجزأه وإحتج بأن النبى صلى الله عليه و آله 
مسح بناصيته. (1)و أما الحنفيه فقالوا:المفروض مسح ربع الرأسءو هو مقدار كف اليد. (؟)2 


وقال ابن قدامه:واحتح من أجاز مسح البعض أن عثمان مسح مقدّم سه بيده مره واحده.ولم ستأنف له ماءً عتد ود نعو حكى 
وضوء النبى صلى الله عليه و آلهءرواه اسلو لان من مسح بعض رأسه يقال:مسح برأسهءكما يقال:مسح 57 البتيم وقبل 


راسه. 


وزعم بعض من ينصر ذلكك أن الباء للتبعيض فكأنّه قال:وامسحوا بعض رؤوسكم ولنا-على وجوب مسح الجميع-قول الله تعالى: 
...و امْسَحُوا رُؤْسِكم... »والباء للالصاق فكأنه قال:وامسحوا رؤوسكمءفيتناول الجميع. 


منشأ الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلااف فى حدّ المسح ناشئ عن الاختلاءف فى فهم المعنى من قوله تعالى: ...وَ امس يوا بِرُؤْسكم... .وركيزه 
الاختلاف هى تطبيق المفهوم(ما يفهم من الرأس)على المصداق(مايصدق عليه الرأس)فاختلف التطبيق فى ذاكك الحقل بحسب 
الاختلاف فى الاجتهاد.وعليه فالأفضل أن نستنبط الحكم من الآيه. 

قال الفخر الرازى:حيجه الشافعى أنه لو قال:مسحت المنديلءفهذا لأنفيدق إلا عتن سنحهه بالكلف آنا كر قال يح يدف 


بالمنديل فهذا يكفى فى صدقه 


ص :/"7 


00-١‏ .المجموعءج اص 8/ا5. 
؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 2#. 


وكاضة .المغنى»ج ”'ءص ١16‏ و32 .١‏ 


على مسح اليدين بجزء من أجزاء ذلكك المنديل. 


إذا ثبت هذا فنقول:قوله تعالى: ...وَ امْس وا 507 يكفى فى العمل به مسح اليد بجزء من أجزاء الرأسء ثم ذلكك الجزء غير 
مقدّر فى الآ-يه»فإن أوجبنا تقديره بمقدار معين لم يمكن تعيين ذلك المقدار إلا بدليل مغاير لهذه الآيه فيلزم صيروره الآيه 
مجمله و هو خلا-ف الأصل.و إن قلنا:أنّه يكفى فيه إيقاع المسح على أى جزء كان من أجزاء الرأس كانت الآيه مبينه 
مفيده؛ومعلوم أنْ حمل الآيه على محمل تبقى الآيه معه مفيده. أولى من حملها على محمل تبقى الآيه معه مجمله.فكان المصير 
إلى ما قلناه أولى.و هذا استنباط حسن من الآيه. (١)و‏ هذا هو الاستنباط الأجود. 

وقال السيد الخوئى:بيان ذلكك-معنى الآيه-أنّ المسح و الغسل مما يتعدّى إلى المفعول بنفسه من دون حاجه إلى الاستعانه ب- 
(الباء)فيصح أن يقال:فاغسلوا وجوهكم وأيديكم-كما فى الآيه-وامسحوا رؤوتّ. كم وأرجلكم من دون الإتيان(بالباء)فالاتيان 
بها-مع عدم الحاجه إلى إتيانها-وتغيير اسلوب الكلام يدلّنا على أن المراد فى الأمر بمسح الرأس إِنّما هو مسح البعضءبخلاف 
الأمر بالغسل فى الوجه و اليدين فإِنّ المراد منه غسل الجميع دون البعض. (5) 

ويؤكده ما يقال:بأنّ معنى الإلصاق(للباء) يدلّنا على اللصق فحسبءوعليه يكفى مسمى اللصق و هذا ينسحب على مسمى المسح. 


مسح الرجلين وغسلهما 


اشاره 
إخلف الآراء, بالتسبه إلى الفرقن الذى يتعلق بالرجليق مسحاً وغسلا وتقصيل الاختلاق بمايلى: 


ص:/7 


.12٠ صء١١ .التفسير الكبيرءج‎ )1١(-١ 
.1 55و1١ ؟-(000 .التنقيح»ج ؟.ص‎ 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:مسح الرجلين من رؤوس الأصابع إلى الكعبين وهما قنتا القدمين»والمفصل بين الساق و القدم و هو 
الأحوط.ويكفى المسمى عرضاًءوالأفضل أن يكون بمقدار عرض ثلاثه أصابع»وأفضل من ذلكك مسح تمام ظهر القدم»ويجزئ 
الابتداء بالأصابع وبالكعبين و الأحوط الأوّل.كما أنْ الأحوط تقديم الرجل اليمنى على اليسرى. )١(‏ 

قال السيد الخوئى:يجب مسح الرجلين؛للآيه المباركه و الأخبار المتضافره بل لايبعد دعوى تواترهاءأمًا الآيه المباركه فهوقوله عر 
من قائل: ...وَ امس يحوا 1ك وَ ا شلكو “بالجرٌ أو النصب على اختلاف القراءتين فَإِنّ«أرجلكمبالجرٌ تكون معطوفه على 
رؤوسكمءومعناه فامسحوا برؤوسكمءوامسحوا بأرجلكمءو إذا قرأنا بالنصب كما هو قرائه عاصم فى روايه حفص و هو الََذى 
كتب القرآن على قراء ته»فتكون معطوفه على مغل 508" والمعنى حينئذ:وامسحوا برؤوسكم وامسحوا أرجلكم. 


وعلى كلاد التقنديرين تدلَنا الآنيه المباركه على وجوب مسح الرجلين»واحتمال أن تكون ...و أجلكة... :على قرائه النتصب 
معطوفه على ...وَ أَرْدِيَكة... و ...وج وهَكم... ليكون معنى الآ-يه المباركه فاغسلوا وجوهكم وامسحوا برؤوسكم واغسلوا 
أرجلكمءفهو متا لايناسب الأسديب؛لعدم جواز الفصل بين المعطوف و المعطوف عليه بالجمله الأجنبيه»فضللا عن كلام الخالق 


الْذى هو فى أرقى درجات البلاغه و الإعجاز. 
و أمَا الأخبار فقد ورد الأمر بالمسح على الرجلين فى جمله من الأخبار الكثيره. (؟) 
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00-١‏ .العروه الوثقى» ص /م. 
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منها:صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال:أبوجعفر الباقر عليه السلام:«فقد يجزيكك من الوضوء للاث غرفات:واحده 
للوجه.وائنان للذارعين»وتمسح ببله يمناكك ناصيتككءوما بقى من بلّه يمينككءظهر قدمكك اليمنى»وتمسح ببله يساركك ظهر 
قدمكك اليسرى» (١)والدلاله‏ تامّه كامله. 


قال المحقّق صاحب الجواهر:من فروض الوضوء مسح الرجلين؛إجماعاً عند الإماميه محصّ للا ومنقولبل هو من ضروريات 
مذهبهمء وأخبارهم به متواترهءبل فى الانتصار-عن السيد علم الهدى_ أنْها 50 عدد الرمل والحصىءبل رَووه مخالفوهم- 
أبناء الستهد] يقي 


لنا قوله تعالى: ...فاغيتلوا وُجُوهَكم وَ أَنِدِيكم إلى الْمَرافِتٍ وَ امْتريُوا بِرُؤْسِكمْ و أرْجُلكم إلى الكغين... بالجر.فى قرائه ابن كثير 
واي عمرو»وحمزه»وفى روايه أب بكر عن عاصمءبل قيل أنها مجمع عليهاءوأئها هى القرائه»المنزله» بخللاف قرائه النصب فإنها 
ختا 0 فيها. 


وقامةة خترغالت: بن الهذيل (')من طريق الأصحاب قال:سألت أباجعفر الإمام الباقر عليه السلام عن قول الله عزّ وجل: ... 
انفيكرا وز فك و شلك .. على الخفض هى أم على النصب؟قال بسيو و و 
نقلت عن نافع وابن عامر و الكسائى:وفى روايه حفص عن عاصمءفهى غير منافيه لها لحمل-القرائه-الأولى على العطف على 
اللفظ-والقرائه الثانيه على المحلّ-؛لأنّ كل مجرور منصوب محلا ودعوى أنّه-العطف على (برؤوسكم)لفظاً أومحللاً-ليس أولى 
من جعلها-أرجلكم-فى النصب معطوفه على لفظ الأيدى.يدفعه أن العطف على 
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المحلّ أولى للقرب-وعدم صبحه العطف على الأيدى للفصل؛وللاخلال بالفصاحه من الانتقال عن جمله إلى اخرى أجنبيه قبل 
إتمام الفرضء بل فيه إغراء بالجهلءومنافاه للفرض (1١)وعليه‏ يقال:أنَ المسح تسق مع الصياغه الأندبيه»وت ركيب الكلمات فى 
الآيهءفإذا تبدّلت هذه الآيه-بنفس الأسلوت إلى لغه اخرىءيستفاد من تلكك الصياغه:الغسلتان و المسحتان»بكل وضوح وبدون 


أبه شبهه. 
المذاهب الاربعه 
قال الجزيرى:اتّفق الأئمه الأربعه-على غسل الرجلين إلى الكعيين. (7) 


قال ابن قدامه:غسل الرجلين واجب فى قول أكثر أهل العلم»وقال عبدالرحمن ابن أبى ليلى:أجمع أصحاب رسول الله صلى الله 
عليه و آله على غسل القدمين.وروى عن على عليه السلام :أنه مسح على نعليه و قدميه ثمم دخل المسجد فخلع نعليه.ثمٌ 
صلى:وحكى عن ابن عدا أنّه قال:ما أجد فى كتاب الله إل غسلتين ومسحتينوروى عن أنس بن مالكك :أنّه ذكر له قول 
الحتراج عبرا سمي ل أنس:صدق الله وكذب الحيجاجءوتلا هذه الآيه افيد ارا قر وَ أديكع إِلَى الْمرافقي 3 
امس حُوا وتتكة و أزجلكة 9 الكغيين... وحكى عن الشعبى أنه قال:الوضوء مغسولان وممسوحانءفالممسوحان يسقطان فى 
التيمم. 


ولم يعلم من فقهاء المسلمين من يقول بالمسح على الرجلين غير ماذكرناءإلا ما حكى عن ابن جرير أنه قال:هو مخير بين المسح 
العسل راسم جطامر ادرو بعالت خاسيونال ابماس انا متم أخعر ا يعلى بن سادق 3 اأخيزق أوسبيق أب 


5١ ص:‎ 


.3١ ولا‎ ٠١8 .الجواهرءج ؟.)ص‎ 07-١ 
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على قدميه.قال هيثم كان هذا فى أوّل الإسلام.ولنا أن عبدالله بن زيد وعثمان حكيا وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله 
قالاافغسل قدميه وفى حديث عثمان:ثم غسل كلتا رجليه ثلاثاًمتفق عليه. 


و أما الآيه فقد روى عكرمه عن ابن عباس أنه كان يقرأ ...وَ أَرْجُلَكم... قال عاد إلى الغسل»وهى قرائه جماعه من القرّاء منهم ابن 
عامر فتكون معطوفه على اليدين فى الغسلءومن قرأها بالجرٌ فللمجاوره. 


وقوله تعالى: ...إلى الكفؤيئن... حبوه لنا فإنّه أراد أنْ كل رجل تغسل إلى الكعبين؛إذ لو أراد كعاب جميع الأسرجل 
لقال:الكعاب»كما قال:وأيديكم إلى المرافق»ويلزمه إدخال الكعبين فى الغسل كقولنا فى المرافق. )١(‏ 


وقال أبوبكر الكاشانى:فكانت كل واحده من القرائتين-الجر و النصب-محتمله فى الدلاله فوقع التعارض فيطلب الترجيح. (؟) 
منشأً الاختلاف 
قد تبين لنا بكل وضوح أن الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى فهم المعنى من آيه الوضوء المذكورهءنتيجه لتعدّد القرائه. 


قال الفخر الرازى:اختلف الناس فى مسح الرجلين وفى غسلهماءفنقل القفال فى تفسيره عن ابن عباس وأنس بن مالكك وعكرمه و 
الشعبى وأبى جعفر محمّدبن على الباقر عليه السلام:أنْ الواجب فيهما المسح و هو مذهب الإماميه من الشيعه. 


وقال داود الإصفهانى:يجب الجمع بينهما و هو قول ناصر الحق من أثمّه الزيديه. 


ص: 57 


١ط-‏ 0 0 .المغنى»ج ١ءعص "8-1١‏ . 
؟-(05 .بدائع الصنائع»ج ١ء)ص‏ 5. 


وقال الحسن البصرى ومحمّ دبن جرير الطبرى:المكدف مخير بين المسح و الغسل.حيجه من قال بوجوب المسح مبنى على 
القراء تين المشهورتين فى قوله ...وَ أَرْجلكم... فقرأ ابن كثير وحمزه وأبوعمرو وعاصم فى روايه أَبى بكر عنه.بالجرٌ. 


وقرأ نافع»وابن عامر»وعاصم فى روايه حفص عنه.بالنصب. 
فنقول:أمًا القرائه بالجرٌ فهى تقتضى كون الأرجل معطوفه على الرؤوس فكما وجب المسح فى الرأس فكذلك فى الأرجل. 
فإن قيل:لِمَ لايجوز أن يقال:هذا كسر على الجوار كما فى قوله:جحر ضبٌ خرب-كان جرٌ خرب على المجاوره-. 


قلنا:هذا باطل من وجوه :الأوّل:أنّ الكسر على الجوار معدود فى اللحن الّذى قد يتحمّل لأجل الضروره فى الشعرء وكلام الله يجب 
تنزيهه عنه.وثانيها:أنَ الكسر إِنّما يصار اليه حيث يحصل الأممن من الالتباس كما فى قوله:جحر ضب خربءفإنٌ من المعلوم 
بالقرووه 31 :القنك لأكوة تنا للقيت زا اسع وف هده الكنه امه مق الالقياب غير خاضا + 


وثالثها:أنَ الكسر بالجوار إِنّما يكون بدون حرف العطفءو أما مع حرف العطف فلا تتكلم به العرب. 


و أمّا القرائه بالنصب فقالوا أيضاً:أنّهاتوجب المسحءوذلكك لقوله: ...وَ اموا بِرُؤستكم... فرؤوسكم فى محل النصب.ولكتّها 
مجروره بالباء»فإذا عطفت الأرجل على الرؤوس جاز فى الأرجل النصب عطفاً على محل الرؤوس.والجد عطفاً على الظاهر و هذا 
مذهب مشهور النحاه. 


إذا ثبت هذا فنقول:ظهر أنه يجوز أن يكون عامل النصب فى قوله ..وَ أرْجلْكُمْ... هو قوله ..وٌ امس يحوا... ويجوز أن يكون هو 
قؤله .كا غسلو 1 الكن العاملاق إذا الصيدا غلم معمول وإعكد كان عفال الأقرتت أو :فؤحت أن تكرن 


ص :57 


عامل النصب فى قوله ...وَ أَرْجلَكمْ... هو قوله ...و امد ححوا... فثبت أنّ قرائه ...وَ أَرْجُلَكمْ... بنصب اللام توجب المسح أيضأًءفهذا 
وجه الاستدلال بهذه الآيه على وجوب المسح.ثمٌ قالوا:ولايجوز دفع ذلك بالأخبار؛لأنها بأسرها من باب الآحاد ونسخ القرآن 


بخبر الواحد لايجوز. 


واعلم آنه لسك الحواب عن هذا إل من وجهين:الأوّل:أنْ الأخبار الكثيره وردت بإيجاب الغسلءوالغسل مشتمل على المسح 
ولا ينعكسءفكان الغسل أقرب إلى الاحتياط»فوجب المصير إليه»وعلى هذا الوجه يجب القطع بأنّ غسل الرجل يقوم مقام 
0007 


والثانى: أن فرض الرجلين محدود إلى الكعبينوالتحديد إِنْما جاء فى الغسل لا فى المسح.والقوم أجابوا عنه بوجهين: 


الأموّل:أنَ الكعب عباره عن العظم الْذى تحت مفصل القدء«الكعب كل مفصل للعظامءالعظم الناشز فوق القدم) (١)وعلى‏ هذا 


والثانى:أنّهم سليوا أن الكي هباوو عن النظيين الناشع عن اقفن الشاق إلا أنهم التزموا أنه يجب أن يمسح ظهر القدمين إلى 
هذين الموضعين. و حينئذ لايبقى هذا السؤال. 52) 


المسح على الخفين 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:قد ثبت المسح على الخفين بأحاديث كثيره صحيحه تقرب من حدّ التواتر» (5)إلى أن قال:و قد ثبت ورودها بعد 


نز ول«1آبه الو ضوء») تفد أن الله تعا 
برو 3 صوءاوهى نف 
ص :58 


.5/ .المنجد.»ص‎ 00-١ 


"- (7) .التفسير الكبير»ج ١١ص ١2١‏ و1217. 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص‏ 18. 


قد فرض غسل الرجلين إذا لم يكن عليهما خف أما إذا كان عليهما خف فإنّه لا يفترض غسلهما بل يفترض المسح على الخفين 
بدل الغسل (١)ولا‏ خلاف فيه بين المذاهب الأربعه. 


ومن شروط صحه المسح أن لا يكون بالخف خروق يظهر منها بعض القدم هذا على المذهب الحنبلى و المالكى واما الخروق 
القليله بمقدار ثلاث أصابع على المذهب الحنفى وبمقدار أقل من ثلث القدم على المذهب المالكى فلا يضر بصحه المسح 
(")والقدر المفروض مسحه هو ظاهر القدم على اختلاف فى أنه بمقدار ثلاثه أصابع أو اكثر ظاهر القدم أو تمام ظاهره و هو 
اختلاف يسير بينهم ()ومن مبطلات المسح نزع الخفين وحدوث خرق فى الخف على اختلاف بالنسيه إلى كميه الخرق بينهم. 
(5)المسح على العمامه 


قال ابن قدامه:ويجوز المسح على العمامه .قال ابن المنذر:وممن مسح على العمامه أبوبكر إلى أن قال:وقال عروه و النخعى و 
الشعبى و القاسم ومالكك وشافعى وأصحاب الرأى لايمسح عليها لقوله تعالى ...وَ امت يوا كا ولأنه لا تلحقه المشقه فى 
نزعها فلم يجز المسح عليهاءولنا ما روى المغيره بن شعبه قال:توضا رسول الله صلى الله عليه و آله ومسح على الخفين و 
العمامه.قال الترمذى:هذا حديث حسن صحيح. (2)المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا يجوز المسح على الحائل من العمامه أو القناع أو 
ص :580 


)١ (1‏ بالمضدر السابة فل 17 
ا لبعد نالعال عي ا 
در البعند ير السالؤمن 3 
عد و :العضدر السابق :ص11 


ه-(ه) .المغنى»ج ا)ص 7١17‏ ول؟3, 


غيرهما و إن كان شيئاً دقيقاً لم يمنع عن وصول الرطوبه إلى البثره. 


وقال فى مسح الرجلين:ويجب إزاله الموانع و الحواجب و اليقين بوصول الرطوبه إلى البشره. (١)كل‏ ذلك كان عمللا بظاهر 
الكتاب فإِنّ ظاهر المسح السذى أمر الله تعالى به هو إمرار اليد على الرأس و الرجلين مع الماء ولا مصداقيه للمسح مع 
الحائل»فالمسح على العمامه كان المسح على العمامه لا المسح على الرأس بحسب العرف و اللغه و الواقع. 


كباقال القبرس سبععة الس وبالماء مبحاء أمروفة اليد عليه (5)و أما المسح فى حال الضرورهءفهو موضوع آخر لحكم آخر. 
منشأ الاختلاف 
ِنْ الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد ومن الاختلاط بين حاله الاختيار وحاله الضروره. 


ص :52 


)١( -١‏ .العروه الوثقى»ءص27. 
ا إفرة .المصباح المنير»عج ”,ص 5//. 


الخلاصه 
يجب مسح الرأس بنداوه الوضوء فى مقدّم الرأس ويكفى المسمى ولاخلاف فيه على المذهب الجعفرىءوالمذهب الشافعى. 
يجب المسح فى مقدّم الرأس بمقدار كف اليد على المذهب الحنفى. 


ويفترض مسح جميع الرأس على المذهب الحنبلى و المالكى و أمًا الأذنان فهما من الرأس على المذهب الحنبلى فيجب مسحهما 
على هذا المذهب. 


يجب مسح الرجلين من الأصابع إلى الكعبين على المذهب الجعفرى. 
بجي غمسل الرجلين على المذاهت الأريعة 
يجوز المسح على الخفّين حال الاختيار على المذاهب الأربعه بلاخلاف ولا يجوز على المذهب الجعفرى. 


ص :/517 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على كفايه مسمّى المسح فى مسح الرأس؟ 
”.ما هو منشأ الاختلاف فى تحديد المسح؟ 

".ما هو الدليل على وجوب مسح الرجلين؟ 

.ما هو منشأ الاختلاف فى وجوب مسح الرجلين وغسلهما؟ 
ه.اشرح التنازع الموجود بين العاملين فى آيه الوضوء. 

*.ما هى القاعده فى باب تنازع العاملين؟ 


ص :5/8 


©- شروط الوضوء 


اشاره 

اعتلفث الآراء بالنسيه إلى القروطة الس ملعب ورا فى كه الرقوة ركفي الاعنااف بابل + 
المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:فأمًا شروط صبحه الوضوء فقط-فهى أربعه: 

الأول:أن يكور الماء:طهورا. 

الثانى: أن يكون المتوضّئ مميزأءفلا يصب وضوء صبى غير مميز. 

الثالث:أن لايوجد حائل يمنع وصول الماء إلى العضو. 


الرابع:أن لايوجد من المتوضئ ما ينافى الوضوءءمثل أن يصدر منه ناقض للوضوء فى اثناء الوضوء. (١)ولاخلاف‏ حول هذه 
العسروظ الأ تمه اف لقواه اللاشي الا بعد أنْ الاختلاف بينهم بالنسبه إلى الزائد عن الشروط المذكورهءو هو على التفصيل 
التالى: 


ص:94؟ 


.2١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج اءص‎ )1(-١ 


قال الجزيرى:الشافعيه زادوا على ما ذكر فى شرائط الصبحه ثلاثه أمور: 


الأول :أن يكون عالماً بكيفيه الوضوء بمعنى أن يعرف أن الوضوء هو غسل الوجه و....-ذلكك لوجوب تعلم الأحكام ومعرفه 
التكليف-. 


الثانى:أن يميز الفرض من غيره-ذلكك لعدم تحقّق القصد بدون التمييز-. 

الثالث:أن ينوى فى أوَّل الوضوء ويستمرٌ ناوياً حنّى يفرغ من الوضوء. 

وقال:الحنابله زادوا فى شروط الصبحه فقط, ثلاثه أمور: 

أحدها:أن يكون الماء مباحاًءفإذا توضّأ بماء مخصوب فإِنٌ وضوثه لايصمٌح-بلاخلاف-. 
ثانيها:أن ينوى الوضوء فإن لم ينو لم يصحح وضوثهءفالنيه عندهم شرط لصبحه الوضوء. 
ثالثها:أن يتقدّم الاستجمار أو الاستنجاء على الوضوء. )١1(‏ 


قال ابن قدامه:والنيه من شرائط الطهاره للأحداث كلهاءلايصي وضوء إلا بهاءموروى ذلكك عن على عليه السلام وبه قال مالكك و 
الشافعى»وقال الثورى وأصحاب الرأى:لا-تشترط النيه فى طهاره الماء-؛لعدم الدليل على الإشتراط-فلم تفتقر إلى النيه كغسل 
النجاسه. 


ولا ءالجنابلة ما ووى عن النى ينك الث عليهبى الداقال :الما الأعمال بالعاك ولكل امر جاتو فق عليه ولآنها طهاره عن 
حدث فلم تصحُ بغير نيه-وأنّها عباده و العباده لاتكون الأموية 401 


قال الفشر الراو قال القنافى #العد شرل اكه الوشووعة لكك لآ( لوقيو ماهو يناو كل عا مووبة هب أذ يكررة متو االقرلء 
تعالى: وَّ ما أُمِرُوا إلا ليَعْبِدُوا الله 


6٠ ص:‎ 


)١(-١‏ .المصدر السابق»ص "5ه و 7م. 
00-7 .المغنىءج ١.عص‏ ٠٠و١١ .١‏ 


مُخْلِص ين لَه الدّينَ... . (١)والإخلا.ص‏ عباره عن النيه الخالصه.و أمَا أبوحنيفه فإنّه احتج بهذه الآيه-آيه الوضوء-على أنّ النيه 
ليست شرطاً لصيحه الوضوء فقال:إِنّه تعالى أوجب غسل الأعضاء الأربعه فى هذه الآيه ولم يوجب النيه فيها فإيجاب النيه زياده 
على النصّءوالزياده على النصّ نسخءونسخ القرآن بخبر الواحد وبالقياس لايجوز. 


وجوابنا :أن بِيئًا أنه إِنْما أوجبنا النيه فى الوضوء بدلاله القرآن. (؟) 
و أمًا تقدّم الاستنجاء على الوضوء فهو من شروط الصححه للوضوء على المذهب الحنبلى-ولم يكن من الشروط على المذهب 
الشافعى-على أساس اجتهاده الخاصٌ. 


قال ابن قدامه:ظاهر كلام الخرقى:اشتراط الاستنجاء لصححه الوضوء فلو توضأ قبل الاستنجاء لم يصمح كالتيمّم.وعلى الروايه الثانيه 
يصمح الوضوء قبل الاستنجاء ويستجمر بعد ذلكك بالأحجار أو يغسل فرجهءو هذه الروايه أصحح وهى مذهب الشافعى؛لأنّها إزاله 
نجاسه فلم تشرط لصبحه الطهاره. (5) 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:شرائط الوضوء-بمايلى-:الأوّل:إطلاق الماء وطهارته وإباحته-ولا خلاف فيه ولاإشكال عليه نضأ 
وفتوى-. 

الثانى:قال-من الشروط-:النيه وهى القصد إلى الفعل مع كون الداعى أمر الله تعالى. () 


قال السيد الطباطبائى الحكيم-أنّ الأمر يكون كذلكك-:لأنّ الوضوء عباده اتّفاقاً بمعنى أنّهِ لايترتّب عليه الأثر إلا إذا جاء به العبد 


بعنوان العبادهءولاينبغى التأمّل فى أنه 
ص: 6١‏ 


1 لد 
"- (1) .التفسير الكبيرءج ١١ءص‏ ”187. 
- 0 .المغنى»ج اء)ص ٠١9‏ و١٠1.‏ 
ع- (6) .العروه الوثقى»ص»2 وع2. 


يعتبر فى تحقّق العنوان المذكور كون الإتيان بالفعل عن داعى أمر المولى. )١(‏ 


الثالث:قال-من الشروط-:الترتيب بتقديم الوجه ثم اليد اليمنى ثم اليد اليسرى ثم مسح الرأس ثم الرجلين»ولو أخل بالترتيب ولو 
جهلا أو نسياناً بطل. (؟) 


الرابع:قال-من الشروط-:الموالاه بمعنى عدم جفاف الأعضاء السابقه قبل الشروع فى اللاحقه من جهه الفصل بين الأعضاءءو أما 
إذا تابع فى الأفعال وحصل الجفاف من جهه حراره الهواء أو غير ذلكك فلا بطلان»فالشرط فى الحقيقه أحد الأمرين من التتابع 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم-أنَّ الترتيب و الموالاه كانا من الشروط للوضوء إجماعاً ويدلٌ عليه مصتحح زراره. (؟)و هو مانقله 
زراره عن الإمام الباقر عليه السلام أنه قال: تابع بين الوشوء كما قال الله عر وجل ءابدا بالوجه ثم باليدين ثم امسح الرجلينءولا 
تَقدّمنٌ شيئاً بين يدى شىء»ءتخالف ما امرت به. (ش)دلّت على التتابع و الترتيب دلاله تامّه وبه غنى. 


وصسكنا أن تقول :ان أيه الرضو يعمياتها اللقاضة كد تفن اشتراطل اللركبيوو الب والقدق ارقو كما قال البق ضاحب 
الجواهالترسب وانض قن الوقوي إسماعا عض ل بل قبل ادل عليهافى الجمله ايشا الكداب#قفيانا للقاء قن قر له الى : 
...فَاغْسِلوا وجوهَكم و أَيْدِيَكم... »ويتم بضمٌ عدم القول بالفصل. 


وقالخا لير الأه والعسووجويا شرطالا إشباعا متفاة 0 
ص : 67 


.66١ .مستمسكك العروه الوثقى»ج ”.ص‎ )1١(-١ 

-١‏ (3) .العروه الوثقى»ص26. 

70-9 .المصدر السابق. 

ع-(8) .مستمسكك العروه الوثقى»ج ”.ص 58١٠‏ و7ه؟. 

ه- (0) .الوسائل»ج ١ص‏ 18”.باب 6 من أبواب الوضوءءح .١‏ 
#- (6) .الجواهرءج ")ص 7594 و107. 


وقال الفخر الرازى:قال الشافعى:الترتيب شرط لصححه الوضوءءوقال مالكك وأبوحنيفه:ليس كذلكك.احتج الشافعى بهذه الآيه-آيه 
الوضوء-على قوله بوجوه:الأوّل:أنّ قوله تعالى: ...إذا قُمْتُمْ إِلَى الصَّلاه فَاعْتلوا وج وهَكمْ... يقتضى وجوب الإبتداء بغسل 
الوجه.لأنْ الفاء للتعقيبءو إذا وجب الترتيب فى هذا العضو وجب فى غيره.لأنّه لاقائل بالفرق. 


والوجه الثانى:أن نقول:وقعت البدائه فى الذكر بالوجه.فوجب أن تقع البدائه به فى العمل لقوله تعالى: .فَاسمَقَمْ كما أمة كي 
(١)ولقوله‏ عليه الصلاه و السلام ابدؤوا بما بدأ الله بهءو هذا الخبر و إن ورد فى قصّه الصفا و المروه إلا أن العبره بعموم اللفظ. 


واحتج أبوحنيفه بهذه الآيه على قوله فقال:الواو لاتوجب الترتيب فكانت الآيه خاليه عن إيجاب الترتيب. 


وكال الله أفحال الرضوء سج شدرما لمعه الرضوم قن القول الحويق للقافدئ وهر قرل أن حتنسوقال مالكف الدشرط 
لنا' أن الوضوء بدون الموالاه يفيد حصول الطهاره فوجب أن نقول بجواز الصلاه بها لقوله عليه الصلاه و السلام مفتاح الصلاه 
الطهاره. (57) 


الخامس :قال السيد الطباطبائى اليزدى-من الشروط-أن لايكون على المحلّ حائل يمنع وصول الماء إلى البشره. (؟)ذلك؛لعدم 
تحقّق غسل العضو مع الحائل. 

السادس:قال-من الشروط-:مباشره أفعال الوضوء حال الاختيار فلو باشرها الغير أو أعانه فى الغسل أو المسح بطل. (ع)ذلك؛لأنَّ 
الأصل فى امتعال الأمر أن يكون ماشه 


ص :07 


.1١7:دوه.‎ )١(-١ 
.187*-١08 صء١١ .التفسير الكبيرءج‎ )1( -" 
.20» .العروه الوثقى».ص‎ 00 -* 

ع- (6) .المصدر السابق»ص”8#. 


والنيابه تحتاج إلى الدليل الخاصٌ.وقال السيد الطباطبائى الحكيم-إِنْ الأمر يكون كذلكك-:للإجماع على عدم جواز التوليه فى 
الوضوء. (1) 


السابع:قال السيد الطباطبائى اليزدى-من الشروط:أن لا-يكون مانع من استعمال الماء من مرض أو خوف عطش أو غيرذلك. 
(؟)ذلكك؛لعدم مشروعيه الوضوء مع المانع-الضرر-على أساس قاعده نفى الضرر. 

الثامن:قال-من الشروط نا كنداف يكرة الوقت واسعا الوضومدة الصلاهءوإلاً وجب التيمم. (؟)ذلك؛لعدم المبرّر الشرعى 
للوضوء فى الوقت المضيق فإذا أتى به إِنْ ذاكك يصبح باطلا. 

التاسع:قال-من الشروط- :أن يكون ظرف الماء ومكان الوضوء ومصبٌ مائه مباحاً فلايصح لو كان واحداً منها غصباً- 
ذلكه للشرف فى مال الغير فيكون الو ضوءحباطلة. 283 

العاشر:قال-من الشروط :أن لا يكون ظرف ماء الوضوء من أوانى الذهب :و الفضه وإل بطل. (هالحرمه استعمال تلكك الأوانى 


بلاخلاف. 


والتحقيق:أنْ التصرّف فى الظروف المغصوبه وأوانى الذهب و الفضّه منهى عنه بلا خلاف بين المسلمين فإذا كان التصرّف فيها 
بالتوضّى يصبح الوضوء منهياً عنهءوالنهى فى العباده يوجب الفساد؛لأنٌ المنهى شرعاً غي رصالح لأن يقع مطلوباً للشارع. 


قال السيد الخوئى:الصحيح أن يفصل فيها بين صورتى الإنحصار وعدمه.فإذا 
ص :65 


.6562 .مستمسكك العروه الوثقى»ج ”.ص‎ )1١(-١ 
؟- (73) .العروه الوثقى»ص27.‎ 

70-9 .المصدر السابق. 

ع (6) .المصدر السابق»ءص»26. 

ه- (8) .المصدر السابق»ءص .2١‏ 


فرضنا أن الماء منحصر بالماء الموجود فى الإناء المغصوب.أو كان المكان أو المصبٌ منحصر بالمغصوب منهماءيحكم ببطلان 
الوضوء؛لأنّه تصرّف فى مال الغير من دون إذنه-و هو-محرّم مبغوض فلا يتعلق به الأمر وينتقل فرضه إلى التيتمم.وكذلك الحال 
فى أوانى الذهب و الفضّه-كل ذلكك تصرّف حرام. 


و أمًا إذا فرضنا عدم الانحصار»فالصحيح صيحخه الوضوء حينئذ كما مرٌّ البحث عن أوانى الذهب و الفضه.والوجه فيه أنْ المحرّم 
نما هو مقدّمه الوضوء أعنى الاغتراف من إناء ممنوع التصرّف-و أمّا الماء فالتصرّف فيه على الفرضءومن هنا لو أفطر فى نهار 
شهر رمضان بذلك الماء لم يكن إفطاراً بالحرام.والمفروض أنه مكلف بالوضوءءلعدم انحصار الماء بما يستلزم الوضوء منه 
تعكفا خراما وندرنهالمقديه لاسر اك فى المقدمة: 


إن كان الأحوط هو الاجتناب لوجود القائل بالحرمه و البطلان. (١)والأمر‏ كما أفاده. 


وقال ابن قدامه:فإن توضأ منها-أوانى الذهب و الفضّه-فعلى وجهين:أحدهما:تصح طهارته و هو قول الشافعى وإسحق وابن 
النذن واضخاب الر أي الأن قعل الطهاره وماءها لأسلق بشيء هن ذلك 


والثانى :لايصيّ.لأنّه استعمل المحرّم فى العباده فلم يصحٌح كالصلاه فى الدار المغصوبه و الأوّل أصححءويفارق هذاءالصلاه فى الدار 
المغصوبه؛لأنَ أفعال الصلاه من القيام و العقود فى الدار المغصوبه محرّم لكونه تصرّفاً فى ملكك غيره بغير إذنه وشغالا له.وأفعال 
الوضوء من الغسل و المسح ليس بمحرّم إذ ليس هو استعمالا للإناء ولاتصرّفاً فيه و إِنّما يقع ذلكك بعد رفع الماء من الإناء وفصله 
عنه. 2502 


ص :660 


)7(--١‏ .التنقيح»ج ؟.)ص 7216 و20" 
؟-(000 .المغنى»ج ١»ص‏ 2لا. 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أنْ الاختلااف حول الشروط ناشئ عن الاختلاف فى المبانى الاجتهاديه.والتحقيق أنْ أكثر الاختلاف وأهمّه ناشئ عن 
الاختلاف فى فهم المعنى من الشرط وتطبيق المفهوم على المصداق فمن الجدير أن ندرس أوَّلاً معنى الشرطءثمٌ نتحدّث عما 
يصدق عليه الشرط. 

ما هو الشرط 


اشاره 


قال الجزررى نزملا عن فقياء السته رافعلكل” الفرفن أو الب العرها كاة اهن سقيقه الكنن هب والشرط ما ترقت غليه وجوه 
الشىء.ولم يكن من حقيقته.مثلاً الصلاه من فرائضها التكبيره و الركوع و السجود...الخ»ومن شروط صححتها دخول الوقت. )١(‏ 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:الجزء هو بنفسه دخيل فى حقيقه المأموربه.ومقوّم لواقعه الموضوعى-كالقرائه-الّتى بنفسها دخيله فى حقيقه 
الصالاة والقرائط تكون خارجه عن المأموريه قبداذاتاتوداخله فيه تقبدا إضافة وغلاقة كشرائط الماموريه مثل طهاره اليذث 
للصلاه. 270 


فلا خلاف فى أن الشرط بحسب مفهومه الأصلى»خارج عن حقيقه المشروط وعليه يحتاج فى إيجابه-كشرط واجب-إلى الدليل 
الخاص ويسمّى بدليل الشرط وبعد ما تبين لنا معنى الشرط ومكانته الشرعيه؛نبدأ بملاحظه معنى الشرط الى تسالم عليه 
الفقهاء»وما يصدق عليه الشرط فى باب الوضوء حتَّى يتبين لنا منشأ 


ص :68 


.07 ص).ا١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


؟-(5) .محاضراتءج ".ص 597. 


الاختلاف وتفصيل ذلك على النحو التالى: 


ق3 تنا أن النصرظ الأمنولندق الوفوءتفل المكذافي الأسربعه ظينووكية الماء ز هبو مده السروطاعل وفق المعدهن 
الجعفرىءوينطبق مع معنى الشرط بحسب الواقع»وكذلك الأأمر بالنسبه إلى الشرط الثانى-عدم المانع من وصول الماء إلى 
البشره-بلاخلاف فيه ولا إشكال عليه:و أمَا الشرط الثالث-أى كون المتوضّى مميزاً-فلايمكن المساعده عليه؛ذلك لأنّ التمييز 
شرط لصححه الوضوء المستحبءلعدم كون الوضوء واجباً على الصبى وعليه فإِنّ الحديث عن هذا الشرط خارج عن نطاق 
البحث؛لأنٌ البحث هنا فى إطار الوضوء الواجب.و أما الشرط الرابع-أى عدم تحقّق الناقض فى الأثناء-أيضاً خارج عن حدود 
البحث؛ذلك لأننّ الحديث عن تحقّق الناقضءوثيق الصله بالبحث عن نواقض الوضوءءولا علاقه له بالبحث عن شروط 
الوضوءءوالمفروض أن يبحث فى باب النواقض حيث أن الناقض كما يبطل الوضوء بعد إتمام العمل كذلكك يبطل الوضوء فى 
الأثناء. 


فتبين لنا بكل وضوح أنّ منشأ الاختلاف بالنسبه إلى هذين الشرطين-التمييز»وعدم تحقّق الناقض-ناشئ عن الخلط بين شرط 
الواجب وشرط المستحب.وعن الخلط بين بحثى شروط الوضوء ونواقض الوضوء و أما السبعه الباقيه-من شرائط الوضوء على 
المذهب الجعفرى فمنشأ الاختلاف فيها على مايلى: 


١.اثنان‏ منها-وهما:مباشره المتوضٌ ى»وسعه الوقتءللوضوءءولإقامه الصلاه-يعدّان من شروط الصححه.ويتطابقان مع حقيقه 
الشرطءومن حسن الحظ أنّ هذين الشرطين-من ناحيه عمليه-محل وفاق بين المذاهب أجمعءولعل عدم ذكرهما كشروط 
الؤشتود علق المذاهت الأريعة كان على أساش وفوخهما 


ا وثلكه منها واه التنه وا الدرتيب :و المالاهفالاختلاف فيها ناشيء :عن الاختلاق فى اتطاق المع تمع الشرط ععلبهاء حي 
أنها من الشرائط الواجبه للوضوء 


ص : /اة 


ولس هن أحزاء الرقيوز و لسعلل العذفي الح 2 مذ لكه اليا ضارنه عرم قله اضوع ويف بالعيتان والسحاةه 
ودليل وجوب هذه الشروط غير دليل وجوب الوضوء-الأمر بالغسل و المسح-وفى ضوء هذا المعيار يصدق عليها معنى الشرط 


بحسب الواقع. 

المذاهب الاربعه 

قد ذكر الجزيرى آراء الفقهاء الأربعه حول تلكك الموارد الثلاثه ببيان مبسوط ملخخصه بمايلى: 
المذهب الحنفى:النيه و الموالاه و الترتيب من سنن الوضوء. 

المذهب الحنبلى:النيه شرط الوضوء و الموالاه و الترتيب من فرائض الوضوء. 

المذهب الشافعى:النيه و الترتيب من فرائض الوضوء و الموالاه من سنن الوضوء. 

المذهب المالكى:النيه و الموالاه من فرائض الوضوء.والترتيب سنّه. (1) 

منشأ الاختلاف 


ِنْ الاختلاف بالنسبه إلى تلكف العواركتشرطا وسنه قرا سين المذاهب الأربعه ناشع عن الاختلاف فى التطبيق»فكلٌ واحد من 
الفقهاء يطبق هذه الموارد-بحسب اجتهاده-على معيار من المعابير للشرط و السئة والفرضء.وبما أن المعيار نيدل الوفاق حينئك 
فإِنْ الاختلاف ينحصر فى التطبيق. 


والمذى يسهل الخطب أن الفقهاء كلهم -من المذاهب الس ه-اثفقوا على مطلوبيه تلكف الموازة إلزاماً وعدم جواز تركهاءو إِنّما 
اختلفوا فى التعبير عن المطلوب.شرطاً وسنّهٌ وفرضاًءولامشاحه فى التعبير والاصطلاح. 


ص :/6 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 217 و#ا2. 


و أنا الآثنان الأخران من تلكك الشروط وهما:إباحه المكان و الماء وإنائه ومصبه.وعدم كون الإناء من الذهب أو 
الفضّه.فالخلا-ف فيهما ناشئ عن الخلاف الأصولى حول اجتماع الأمر و النهى فالرأى الذاهب إلى جواز الاجتماع ينتج صححه 
الوضوء فى الإناء الممنوع من التصرّف و الرأى الذاهب إلى امتناع الاجتماع ينتج بطلان الوضوء فى الإناء المذكور. 


غايات الوضوء 

اشاره 

إن الآراء حول مايستهدفه الوضوء.متقاربه و الخلاف فيها نادر.يمكن تلخيصه بمايلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:الشارع قد رتّب على الوضوء رفع الحدث فتؤدّى به الفرائض و المندوبات من صلاه وسجود وتلاوه»؛وطواف بالبيت 
ومس المصحفءفلايحل لغيرالمتوضّى أن يفعلها. (3)بلاخلاف. 


المذهب الجعفرى 


قال المحنق على لواحب من الوضوء:ماكان لصلاه واجبهءأو طواف واجب أو لمس كتابه القرآن إن وجب -لضروره- 
والمندوب ماعداه. (؟)بلاخلا.ف واختلفت الآلراء فى وصف الوضوء لصلاه الجنازه ولسجدتى التلاسوه و الشكر ولكتابه 
القر ا ننسو هويا 5 ولااختللاف هناكك ثفياً وإكاتاءوعليه فالأمر سهلءلعدم الاختللاف من ناحيه عمليه. 


صص :694 


.8/ ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


00-7 .شرائع الإسلام»ج ا»ص١١.‏ 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا يحرم على المحدث مس غيرالخط من ورق القرآن و الجلد و الغلاف. )١(‏ 


وقال ابن قدامه:يجوز حمله بعلاقته و هذا قول أبى حنيفه ومنع منه مالكك و الشافعىقال مالكك:لابحمل المصحف بعلاقته إلآ و 
فو ولاه فكي للقرآن»والصحيح جواؤه ؛لأنٌ النهى إِنُما يشاول مشه و الحمل ليس بمش. (7)والاختلاف هناكف ناشيع عر 
الأعنهاة الخاص, 


98١: ص‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقىءص27. 


00-7 .المغنى»ج ا.ءص/57١‏ و58 .١1‏ 


الخلاصه 


شرائط الوضوء-التى تسالم عليها المذاهب الأربعه-أربعه:وهى:طهاره الماءءتميز المتوضّى»عدم الحائل فى العضوءوعدم تحقّق 
الناقض فى الأثناء وزاد الحنبلى عليها ثلاثه أمور:١.إباحه‏ الماء»1.النيه.تقدّم الاستنجاء على الوضوء.وزاد الشافعى على الشروط 
الأربعه»ثلاثه شروط اخرى:١.العلم‏ بكيفيه الوضوءء1.تميز الفرض من غيره “:النيه.وزاد المالكى على الشروط الأربعه شرطاً آخر 
وهو الموالاه. 


وشرائط الوضوء على المذهب الجعفرى عشره كامله وهى: ١.إطلاق‏ الماء مع طهارته وإباحته. 1.النيه»٠.الترتيب»6.الموالاه»0.عدم‏ 
الحائل فى العضوء#.مباشره المتوضًى للوضوءء/.عدم المانع من استعمال الماء.8سعه الوقت للوضوء و الصلاه»9.إباحه مكان 
الوضوءء ١٠.عدم‏ كون ظرف الماء من الذهب و الفضّه. 


قال ابن قدامه:قال مالكك و الشافعى:النيه من شرائط الوضوءءوقال الجزيرى:قال مالكك و الشافعى:أنّ النيه من فرائض الوضوء. 
قال الفخر الرازى:قال الشافعى:الترتيب شرط لصححه الوضوء.وقال الجزيرى:قال الشافعى:إِنّ الترتيب من فرائض الوضوء. 
وقال الفخر الرازى:قال مالكك:إِنْ الموالاه شرط لصبحه الوضوءءوقال الجزيرى:قال مالكك:الموالاه من فرائض الوضوء. 

ورفع الخبث-الاستنجاء-شرط لصتحه الوضوء على المذاهب كلها إلا على المذهب الشافعى. 


ما١:ص‎ 


الأسئله 

١.ماهو‏ الفرق بين الشرط و الجزء؟ 

".هل المقصود من الشرط هناءهو شرط الوجوب أو شرط الصبحه؟ 

“.هل النيه من شروط الوضوء أو من أجزائه؟ 

.ماهو منشأ الاختلاف حول كمّيه الشروط؟ 

.هل يصمح الوضوء فى المكان المغصوب؟ 

#.ماهو الدليل على جواز حمل القرآن بدون الوضوء؟ 

"هل يصمح أن يطلق لفظ الفرض ويراد منه الشرطءأو أنه يختصّ بإراده الجزء و الركن؟ 


ص : 1م 


ه- نواقض الوضوء 

اشاره 

ثمه اختلافات هامّه بالنسبه إلى ناقضيه بعض الأحداث:وهى عباره عن الأمور التاليه: 

أ.ناقضيه المذى و الودى للوضوء 

اشاره 

اختلف الرأى فى هذا المورد بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذاهب الاربعه 

قال ابن قذامه:المذى و الود البو ل عيضن الوضوه إجماعا. (0)فالحكم مستند إلى الإجماع.ولانصٌ فيه. 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:لاينتقض الوضوء بخروج المذى أو الودى أو الوذىءوالأوّل:مايخرج بعد الملاعبه.والثانى:مايخرج بعد خروج 
البولءوالثالث: 


ص : 1م 


.1 28 صءا١ .المغنى»ج‎ 0072-١ 


مايخرج بعل خروج المنى. (١)ذلك؛للنصوص‏ الوارده فى الباب منها:صحيحه زراره عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«إن سال 
من ذكركى شىء من مذى أو ودى وأنت فى الصلاه فلا تغسله ولا-تقطع له الصلاه ولا-تنقض له الوضوءءفَإنّما ذلك بمنزله 
النخامه». (؟5) 


".ناقضيه الحدث الخارج من المخرّجَين 
اشاره 


اختلفت الآسراء حول ناقضيه ما يخرج من القبل أو الدبر-غير البول و الغائط-كالدم و الدود و الحصى و القيح وما شاكلها 
وتفصيل الاختللاف بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى-الأحداث الأخر-:الخارجه من المخرّجَين-كالقيح و الدم وكذا الدود أو نوى التمر ونحوهما إذا لم 
يكن متلطخاً-ليست ناقضه للوضوء. ()ذلك؛للنصوص الدالّه على حصر الناقض الخارج من المخرجين بالبول و 
الغائط؛منها:صحيحه زراره عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«لايوجب الوضوء إلا من غائط أو بول أو ضرطه تسمع صوتها أو 
فنيوه تجل وكيا قاد لت على الخصر دلاله كامله. 


المذهب المالكى 
يذهب المالكيه إلى ناقضيه الخارج المعتاد من المخرجين فحسب. 


ص : 5 


.53 .منهاج الصالحين»ج اءص‎ 00-١ 
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عرع) .الوسائل»ج اءص 17/6اءباب من أبواب نواقفض الوضوءءح ؟. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 
قال ابن قدامه:إنٌ الخارج من السبيلين-نادراً وغير معتاد-كالدم والقوه وا الصعب والقسرو تصن الوقوه ايكيا 


وبهذا قال الشافعى وأصحاب الرأى-وأبوحنيفه-ولم يوجب مالكك الوضوء من هذا الضرب,لأنّه نادر أشبه الخارج من غير سبيل 
ولنا:أنّه خارج من السبيل أشبه المذى ولأننّه لا.يخلو من بله تعلق به فينتقض الوضوء بها و قد أمر النبى صلى الله عليه و آله 
المستحاضه بالوضوء لكل صلاه ودمها غيرمعتاد (١)فالحكم‏ على القياس. 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف فى ناقضيه المذى ونحوه بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه ناشئ عن الاختلاف فى مستند الحكم فإنَّ 
المستند على المذهب الجعفرى هو النصٌّ الوارد من طريق آل البيت عليهم السلام»والمستند على المذاهب الأربعه هوءالإجماع 
عندهم.كذلكك فَإنّ الاختلاف فى ناقضيه مايخرج من السبيلين ناشئ من الاختلاف فى مستند الحكم نضَاً وقياساً. 


".ناقضيه النوم حدّاً 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ناقضيه النوم للوضوء إطلاقاً وتقييداً. 

وتفصيل ذلكك بمايلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيدالطباطبائى اليزدى:النوم-ينقض الوضوء-مطلقاً و إن كان فى حال المشى؛ 


ص :980 


.1 29 ص١ .المغنى»ج‎ 0 ) -١ 


إذا غلب على القلب و السمع و البصر فلا تنقض الخفقه إذا لم تصل إلى الحدّ المذكور. (١)ذلكك‏ للنصوص الوارده فى الباب 
منها:روايه عبدالحميد عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«من نام و هو راكع أو ساجد أو ماش على أى الحالات فعليه الوضوء). 
(')وها هو الرأى على المذهب الحنبلى و المالكى كما قال الجزيرى:قال الحنابله:إنّ النوم ينقض الوضوء فى جميع أحواله إلا إذا 
كان يسيراً فى العرف وقال:قال المالكيه:إنَ النوم ينقض الوضوء إذا كان ثقيلا»قصيراً كان أو طويلاءسواء كان النائم مضطجعاً أو 
جالساً أوساجداً ولا-ينقض بالنوم الخفيف. (؟)ذلك؛لما روى عن على عليه السلام عن النبى صلى الله عليه و آله:«فمن نام 
فليتوضأ». (ع) 


المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:قال الحنفيه:النوم لا-ينقض بنفسه على الصحيحءو إِنْما ينقض فى ثلادثه أحوال:الأوّل:أن ينام مضطجعاً على 
جنبه.الثانى :أن ينام مستلقياً على قفاه»الثالث:أن ينام على أحد وركيه؛لأنّه فى هذه الأحوال لايكون ظابطاً لنفسه.لاسترخاء مفاصله 
ألا إذا ذخام وهو جالس وتقمدته سمكند من الأرض أو غيرها انه لاوضوء علية على الأمك_ والدليل على أن التوم لايشضن إلا 
فى حاله النوم مضطجعاً-والدليل عليه-قوله صلى الله عليه و آله::إنّما الوضوء على من نام مضطجعاً». (ه)فإنّه إذا اضطجع 
استرخت مفاصله.رواه أبوداود-وغيره-و قد قاس الحنفيه على النوم مضطجعاً حالتين.أن ينام مستلقياً 


ص :88 


121 العروة الوك ون + 
-١‏ (7) .الوسائل»ج ١ءص‏ ١18ءباب‏ " من أبواب نواقض الوضوءءح”. 
*- 0 .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١اءص .1١‏ 

ع- (©) .المغنى»ج اءص 177. 

ه- (0) .سنن البيهقى»ج ١ص‏ 177. 


على قفاه»أو ينام على أحد وركيه؛لأنَ العله فى النقض وهى استرخاء المفاصل موجوده فيهما. )١(‏ 
المذهب الشافعى 


قال الجزيرى:قال الشافعيه:إنٌ النوم ينقض الوضوء إذا لم يكن النائم متمكتاً مقعده بمقرّه (1)فالنوم بنفسه لم يكن من النواقض 
على هديق المذهبين و إثما يكو ناقضا إذا أوجب الظنّ بصدور الريح عن النائم.فالناقض عندئذ هو الريح المظنون. 


منشأ الاختلاف 
اتضح بأنْ الاختلاف فى ناقضيه النوم مطلقاً ومقيداً ناشئ عن الاختلاف فى أنَّ النوم بنفسه ناقض أو بواسطه صدور الريح؟ 


فالنوم ينقض الوضوء فى مطلق الأسحوال على المذهب الجعفرى و الحنبلى و المالكى؛لأننّه كان بنفسه من النواقض ندا نظير 
الاغماء الُذى يغلب العقل. 


وعليه يمكننا أن نقول:أنْ المناط هو زوال العقل لاصدور الريح. 


والنوم لا-ينقض الوضوء إلآ إذا أوجب الظنّ بصدور الريحءعلى المذهب الحنفى و الشافعى إذاً:النوم الناقض للوضوء ليس هو 


؟.ناقضيه الرعاف و القىءوخروج الدم من البدن 
اشاره 
اختلفت الآراء حول ناقضيه تلكك الأحداث وتفصيل الاختلاف بمايلى: 


ص :ا 


.١و‎ 8١ ص١ .الفقه على المذاهب الأربعهج‎ )1(-١ 


المذهب الجعفرى 
القىء و الرعاف و الحجامه كل ذلكك لم يكن من النواقض ذلك للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه على بن يقطين 


قال:سألت أبا الحسن الإمام موسى بن جعفر عليه السلام عو الرضاك. و الحجاته و القى قال #الاسقفن عداانفا فق الوضومة: 
للكادلت على المطلوت دلاله تامه. 


و هذا هو الحكم على المذهب الشافعى و المالكى: 

قال ابن قدامه:كان مالك و الشافعى-وغيره-لايوجبون منه-الخارج مندغير اسيل تتوضوء ا وفال 000 فيما خرج 
من قبل أو دبر؛لأنّه خارج من غير المخرج مع بقاء المخرج فلم يتعلق به نقض الطهاره كالبصاقءولأنّه لانصٌ فيه ولايمكن قياسه 
على محل النص و هو الخارج من السبيلين. (؟) 

المذهب الحنبلى 

قال ابن قدامه: أن الخارج مون الوه ة| كان عجبا تقض الوقو» فى السبلوروانه واتحدو هن ادق صقابلن: 

وقال أبوحنيفه:إذا سال الدم ففيه الوضوء؛لعموم قوله عليه السلام من قاء أو رعف فى صلاته فليتوضّأ. (“اقالوا:كلٌ خارج نجس 
ينقض الوضوء هذه مقدمه كبرى مسلمه عندنا. (افان الرعاف و القىء و الدم السائل من نواقض الوضوء على المذهب الحنفى. 
602 


8/١: ص‎ 


)1(-١‏ .الوسائل»ج ١ص‏ 182ءباب © من ابواب نواقص الوضوءءح/7. 
)0(-١‏ .المغنىءج اص 185 و188. 

70-9 .المصدر السابق. 

+ (6) .الدر المختارءج/اءص ."7١‏ 


هرهم .الموطأءج ١ص‏ /ا5. 


منشأ الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلاف ناشيع عن الاختلاف فى النصوص فإنٌّ الروايات كانت متعارضه-بشكل متضارب بين النفى و الإثباث-على 
المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه.كما أن الاختلا.ف بين المذاهب الأنربعه ذاتهاءناشئ عن الاختلااف فى وجود النضّ 


وعدمه»وذلكك بسبب الاختلاف فى صبحه النصّّ وعدم مك موند ا 

ه.بالنسبه إلى ناقضيه لمس المرأه 

اشاره 

اختلفت الآراء حول ناقضيه اللمس بالنسبه إلى المرأه»وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:ذكر جماعه من العلماء استحباب الوضوء عقيب المذى و الودى و القىء و الرعاف و التقبيل بشهوه 
ومسٌ الفرج ولو فرج نفسه»ومسٌ باطن الدبرءوالإحليل؛والضحك فى الصلاهءلكنٌ الاستحباب فى هذه الموارد غير معلوم؛ 
(0)لعدم الدليل هناك وعليه لاينتقض الوضوء بواسطه لمس المرأه»ذلكك؛للنصوص الوارده فى الباب. 


منها:صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال:«ليس فى القبله ولاالمباشره ولامسٌ الفرج وضوءعا. (')دلت على المطلوب 
دلاله تامه. 


و أما الملامسه الّتى تنقض الطهاره على أساس قوله: ...أو لامَشِتمْ النّساء... ('افهى عباره عن المواقعه.كما روى فى روايه أخرى 
عن الإمام الباقر عليه السلام أَنّه قال:«وما 


ص :84 
)١(-١‏ .العروه الوثقى».ص١2.‏ 


؟-(5) .الوسائل»ج اءص 157١ءباب‏ 94 من ابواب نواقص الوضوء.ح". 
*- (”3) .المائده:5. 


يعنى بهذا ...أو لامَستُمُ النّساء... إلا المواقعه فى الفرج». )١1(‏ 


و أمّا رأى المذهب الحنفىءفهو:كما قال ابن قدامه:وعن أحمد روايه:لاينقض اللمس بحال.وروى ذلكك عن على وابن عبّاس.وبه 
قال أبوحنيفه؛لما روى أنّ النبى صلى الله عليه و آله قبل امرأه من نسائه وخرج إلى الصلاه ولم نه ضأءوواة أبوقاوة وهو حدية 
بكوووولاًة ابجوب مق الشترم وله بره نهدا شدرع وله عو قن :معت نناوزد الشرع لفوقولة قعال دأو لاف اللسافين أراديد 
الجماع بدليل أن المسّ اريد به الجماع-فى آيات الطلاق-فكذلك اللمس ولأنّه ذكره بلفظ المفاعله لاتكون أقلّ من اثنين 
('افلا خلاف بين هذين المذهبين بالنسبه إلى الحكم المستفاد من الآيه إلا أنّ معنى المواقعه على المذهب الحنفى أوسعءفإنٌ 
تلاصق الفرجين مع انتشار القضيب من المواقعه-على هذا المذهب-وينقض الوضوء. (*) 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


قال ابن قتدامه:وعة ا حسد وزارهطالفة ان اللعين ينقضن: يكل حالءو هو مذهب الشافعى؛لعموم قوله تعالى 00 لأمة كم اللساء..: 
وحقيقه اللمس ملاقاه البشرتين. (ع)واختلف آراء المذاهب الثلا-ثه بالنسبه إلى مصداق اللمس الناقض للوضوء فالمقصود من 
اللمس الناقض على المذهب المالكى هواللمس مع قصد اللذهءو أمَا على المذهب الشافعى و الحنبلى فيشترط فى اللمس الناقض 
أن يكون الملموس عارياً أو مستورا بستر خفيف. (0) 


7٠١:ص‎ 


)1(-١‏ .الوسائلءج ١ص‏ 147ءباب 4 من ابواب نواقص الوضوءءح؟. 
-١‏ (7) .المغنىءج ١ءص‏ 197 و1917. 

*- ( .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١اء)ص‏ ”/. 

ع- (6) .المغنى»ج ١اءص‏ 197. 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اص 5. 


وقال المالكى :بأنَ الناقض هو:لمس من بالغ لا من صغير ولو راهق ووطؤه من جمله لمسه فلا ينقضءوان استحب الغسل. (1) 
منشأً الاختلاف 

تين لنا أن الاأخعلاق تاشيع عن الأسباب التالية: 

١.النصوص‏ الوارده عن طريق آل البيت عليهم السلام و الصحابه. 

".النصوص الوارده عن طريق الصحابه بشكل متضارب. 

“.فهم المعنى من آيه ...لامَسْتُمْ النّساء... بتفصيل مرّ بنا بيانه. 

ع.ناقضيه الم 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ناقضيه مس الفرج للوضوءءإيجاباً وسلباً وتفصيل الاختلاف بمايلى: 

المذهب الحنفى 


قال اوور تقال التعطي ةن ص الذكر لض الوقروه واو كان كيوو ةلاق وسول اللاسيان الله عيدو الهاقنا ليواي عه 
السؤال من ناقضيه ذاكك الس عمل عو الا شيعه متكة فكان #دائرى (8اأنا وميه نظر الحدهب الجعفرى فقد مرت بنا روايه 


صحيحه عن الإمام الباقر عليه السلام فى تصريحها بعدم انتقاض الوضوء بواسطه المسّ. 
المذاهب الثلاثه الأخرى 


قال ابن قدامه:عن أحمد فيه-مسٌ الفرج-روايتان:إحداهما:ينقض الوضوء و هو مذهب الشافعى و هو المشهور عن مالكك؛-ذلكك 


على-ماروت بسره بنت صفوان أن 


ص: الا 


.١١19 .الشرح الكبيرءج اء)ص‎ )1(-١ 
.18 صءا١ ؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ 


النبى صلى الله عليه و آله قال:«من مس ذكره فليتوض أ»ءوفى روايه أخرى عنه صلى الله عليه و آله قال:«من مسّ فرجه فليتوضاً). 
()فالمسٌ بلاحائل ينقض الوضوء.وعن أبى هريره قال صلى الله عليه و آله:إذا افضى احدكم بيده إلى ذكره فقد وجب عليه 
الوضوء. 2750 


/.ناقضيه الضحكى للوضوء 
اشاره 


قال الجزيرى:قال الحنفيه:القهقهه فى الصلاه تنقض الوضوء؛و قد وردت فى ذلكك أحاديث منها:ما رواه الطبرانى عن أبى 
فراسى ذا قدا مو وك ام اللمصلى الاتعلو و الشععاء كه البما وحم كحك اذ عدن العاف 371 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


قال ابن قدامه:وليس فى القهقهه وضوءءروى ذلكك عن عروه ومالكك و الشافعى»وقال أصحاب الرأى-أى الحنفيه-يجب الوضوء 
داخل الصلاه دون خارجها. 


ولنا أنه معنى لايبطل الوضوء خارج الصلاه فلم يبطله داخلها كالكلام. () 
4.نقض الوضوء بأكل لحم الجزور 
اشاره 


قال ابن قدامه:إنَ أكل لحم الأجل قفن الوضوء على كل حال ذلك لمادووى البرافيق غازاب قالتشكل رسؤل الله على الله 
عليه و آله عن لحوم الإبل؟فقال:«توضأوا منها)ءرواه مسلمءو أبوداود. (ه) 


ص :"لا 


.17/8 ص؛١ .المغنى»ج‎ )1(-١ 

؟- (1) .كشاف القناعءج اص 154. 

*- (") .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 17. 
ع- (6) .المغنى»ج ١ءص‏ /ل17. 

8د (8) المضدر النا وي 117 


فتبين لنا أنّ الحكم بناقضيه القهقهه للوضوء مما تفرّد به الحنفى و الحكم بناقضيه أكل لحم الجروز للوضوء ممما تفرّد به الحنبلى. 
منشاً الاختلاف 


تبيين لنا بكلّ وضوحء أن الاختلاف فى ناقضيه المسّ ناشئ عن الاختلاف فى النصّ الوارد من طريق آل البيت عليهم السلام و 
الصحابه بشكل متضاربءفإنٌ النصٌ الوارد من طريق آل البيت عليهم السلام صرّح بعدم النقض جزماً. 


و أمّا النصوص الوارده من طريق الصحابه فهى بذاتها متعارضهءفمنها:ما يدل على أنّ مسّ الفرج ينقض الوضوء ومنها ما يدل 
على عدم النقض وعليه نشأ الاختلاف فى الحكم بين فقهاء المذاهب الأربعه على أساس اجتهادهم بترجيح بعض النصوص على 
بعض آخر. 

الشئ فى الحدث 

قال الجزيرع:قال المالكيه ينتقض الوضوء .بالشكك فى الحدث: أو سبيه كأن يشكك بعد تحقّق الوضوء هل خرج نه ريح أو هن 


ذكره مثلاً أو لا؟فكلٌ ذلك ينقض الوضوءولأنٌ الذمّه لاتبرأ إل باليقين و الشاكك لايقين له. 


دذانا الجزيري على الرخومن كدج نص الومبو بالشكك فى الحدث-فإنَ المكلفءإذا يعلم أنه -يفوضاً امتوام تعس 
أحدث بعد ذلك الوضوء أوالأقو هذ لفك لاقف وضوفالاله شك صيرل الحداك بعد« الر وو الشكه اويل يقي 
الفظواروية) كله ]ذا كم المس روش ناته أن فاشك انلام لزعو فى عقيو ها / هليه أن سيد #طيز الفشيو الذى كيكس 


ص :"ا 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهىج ١ص‏ 17 و18. 


و أمَا حكم الشكك فى الحدثععلى المذهب الجعفرىءفهو بمايلى: 
قال السيد الخوق #من تفن الحدث وشكك فى الطهاره تطهر. 
ولوتيقّن الطهاره وشكك فى الحدث بنى على الطهاره (١)ذلك؛على‏ أساس قاعده لاستصحاب الثابته بالنضٌ و الإجماع. 


وقال:لو شكك فى فعل من أفعال قبل الفراغ منه أتى به-لقاعده الاستصحاب_أمًا لو شكك بعد الفراغ لم يلتفت. (1)ذلك؛لقاعده 
الفراغ الثابته بالنصٌ و الإجماع. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 

فال ابم قدا مقا الكرش تمد عت الطياوو وفك فى التمدق نار عدن اعد وسكددقى اللياو قهو عن امن نينا 1 
وقال النووى:والمختلف فيه نزع الخف وفيه خلاف والأصح أنْ مسح الخف يرفع الحدث فإذا نزعه عاد الحدث. () 

وقال السمرقندى:جعلنا القهقهه حدثاً شرعاً لورود الحديث فيها قال النبى صلى الله عليه و آله:«ألا من ضحكك منكم قهقهه فليعد 
الوككردى الملاه بيع 1[ 

منشأً الاختلاف 

فى حكم الشكك ناشئ عن الاختلاف فى النص والاجتهاد. 


ص : ؟/ا 


.8١و‎ ”4 صء١ .منهاج الصالحين»ج‎ )1(-١ 
؟-(5) .المصدر السابق.‎ 

*- () .المغنىءج اءص 198. 

ع- (6) .المجموعءج ١.ص‏ 2. 

ه- (0) .تحفه الفقهاءءج ١ص‏ 18. 


الخلاصه 
لاينتقض الوضوء بالمذى و الودى على المذهب الجعفرى وينتقض على المذاهب الأربعه. 


الحادية الشارج مق الستيلية النافقن للوضو هوةالبول و الغافظ فقسب يعلى مذفبى المعقرئ والمالكى»والخارج متهمات 
غيرالبول و الغائط-كالدم و الدود ونحوهما ينقض الوضوءءعلى المذاهب الثلاثه الآخرى. 


الريح»على المذهب الحنفى و الشافعى. 


القىء و الرعاف و الحجامه وخروج الدم و القيح من الجروح و القروح»كل ذلكك لم يكن ناقضاً للوضوء على المذهب الجعفرى 
و الشافعى و المالكى»ويكون من النواقضءعلى مذهبى الحنبلى و الحنفى. 


لا-ينتقض الوضوء بواسطه لمس المرأه ومسّ الذكر على المذهب الجعفرىء إلا أن الحكم فيها متفاوت بالنسبه إلى المذاهب 


١/0: ص‎ 


الأسئله 

١.ماهو‏ معنى النوم»فى باب نواقض الوضوء؟ 

".هل الدم الخارج من الجروح و القروحءينقض الوضوء؟ 
“.ماهو معنى اللمس الناقض للوضوء فى الآيه الكريمه؟ 
.هل القىء.والرعاف ينقضان الوضوء؟ 

.ماهو حكم الشكك فى فعل من الأفعال أثناء الوضوء؟ 


٠/2: ص‎ 


ع-الغسل 

واجبات الغسل 

اشاره 

يوجد هناك عده اختلافات بالنسبه إلى واجبات الغسلءبين المذاهب و التفصيل بما يلى. 
المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخمينى:واجبات الغسل أمور:الأول:النيه ويعتبر فيها الإخلاص.الثانى:غسل ظاهر البشره فيجب تخليل ما لا يصل الماء 
ليه ]لك بسظريي لاتمس غتن باظلم الى و لانت والاقان وغتريا لاكلة اكه صوص الذاله على شيل اتسيف سامير هلد 
منها صحيحه زراره عن الإمام الصادق عليه السلام سؤالا عن غسل الجنابه»فأمر الإمام عليه السلام بغسل الكفين وتطهير البدن من 
الخبث إلى أن قال:«ثم تمضمض واستنشقءثم تغسل جسدك من لدن قرنكك إلى قدميك» (؟)دلت على الترتيب وعلى أن 
الغسل هو تغسيل ظاهر الجسد كله و هو معناه العرفى ولا صله له بغسل باطن البدنءولا دليل على غسل الباطن. 


ص :لاا 


.58 .تحرير الوسيلهءج اص‎ 0072-١ 
.607 ص١ ؟-(05 .الوسائلءج‎ 


قال الإمام الخمينى: يجب غسل ما تحت الشعر من البشره وكذا الشعر الدقيق الذى يعد من توابع |العسدوو الأ خوط وجوب غسل 
الشعر مطلقاً (()وبما أنه لم يكن هناكك دليل على وجوب غسل الشعر»كان غسله احتياطاً فى الدين. 


وقالالنالة#الدركب فى الس التوقين وهو انق هه الأرساسى اللذق هو غبار وتعى قطية العدة فى الجا منقا رمه لله القن 
ووذ اق قبل الفححة التتلود:ولو أن .رجلا جنا ارتدين :فى الماء ازتماسه وابحده اخ اد ولك (للاولت على كقايه الإركماس قن 
الغاء حجاة الها :. 


الرابعنإطلاق الماء وطهارتها وإباحته(و قد مرّ بنا أدله اعتبار هذه الأمور فى شروط الوضوء)ولايجب الموالات فى الترتيبى. 
(*)ذلك لعدم الدليل على اعتبار ذلكك و الذى يسهل الخطب أن الموالاه من ناحيه عمليه من مستلزمات الغسلءفلا أثر لهذا 
البحث بحسب الواقع. 


المذهب الحنفى 

قال الجزيرى:الحنفيه قالوا:فرائض الغسل ثلاثه:أحدها:المضمضه ثانيها:الاستنشاق ثالثها:نغسل جميع البدن بالماء. 

الحنابله قالوا:نفرض الغسل شىء واحد و هو تعميم الجسد بالماء ويدخل فى الجسد الفم و الأنف فإنّه يجب غسلهما من الداخل. 
الشافعيه قالوا:فرائض الغسل إثنان فقط وهما:النيه وتعميم ظاهر الجسد 


ص ://ا 


١-(١).تحرير‏ الوسيله»ج اءعص58. 
كاضر .الوسائل»ج ١ءعص”7١6.باب‏ 38 من ابواب الجنابه.ح ©. 


عرع) .تحرير الوسيله»ج ١اءص‏ 5". 


بالماء (0)بما أن تلكك الاختلافات كلها نظريهءلا تشكل اختلافاً بحسب الواقع.وبالتالى فلا يكون اختلاف عملى بالنسبه إلى 
العمل بين التذاهت الاببلاته 


قال ادرو واحناف و حمعا ف الشتعر المقنفورالمقدرل) فالحه تالو اتلد إلماالواحو هر أن يضلا الماك إلى جدور 
الشعرءفإن كان الشعر غير مضغورءفإنّه يجب تحريكه حتّى يدخل الماء فى باطنه»ولن يرخص للمرأه التى على رأسها الطيب 
المانع من وصول البناءا إلى سحلاو الشهر يا قالواتككب عليها إزاله الظبوتواو كاتف عووساء هذا الحكم اتفق عليه الحنفيه و 
الحنابله و الشافعيه وخالف فيه المالكيه فقط.فهم الذين رخصوا للعروس بتركك الطيب(عدم إزالته)والزينه وعدم غسل الرأس و 
هذه رخصه جميله (1)فيقال إِنْ تلك الرخصه الجميله تكون كهديه متواضعه لجمال العروس. 


قال ابن قدامه المقدسى:لايجب على الم رأه نقض شعرها لغسلها من الجنابه روايه واحدٌ ولا نعلم فى هذا خلافاً إلا أنه روى عن 
أن غير أله كان يأمر الساف لكف 


واما غسل الحيض فنص أحمد على أنّها تنقض شعرها فيه»لما روى عن عايشه أن النبى صلى الله عليه و آله قال لها إذا كانت 
خائضا:انقضى رأسكك وانتشطى ءولأن الأضل وحوب تفن الشعر ليتيقن وصول الماء إلى ها تنه قعفى غنه فى غسل الجتابه لأله 
كثير فيشق ذلكك بخلاف الحيض. 2*0 


المذهب الجعفرى 
قال السيد الطباطبائى:يجب تخليل الشعر إذا شككث فى وصول الماء إلى البشره التى 


ص :هلا 


.٠١ 7-1٠٠١ ص١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ )1(-١ 
.١ ٠”صء»قيباسلا ؟"-(5) .المصدر‎ 
.7١4 .الشرح الكبيرءج اءص‎ )”( 


تحته ولا-فرق بين غسل الجنابه وغيره من الأغسال الواجبه (١)ذلكك‏ لوجوب إيصال الماء إلى جميع أجزاء البدن المستفاد من 
اللصيوظن ووه عدا معنى الغسل عرفاً ومع عدم وصول الماء تحت الشعر ن: نشكك فى تحقق الغسل فيستصحب العدم. 


منشأً الاختلاف 

الاختلاف فى بعض المسائل الجزثيه بالنسبه إلى الغسل هناكك ناشيئ عن الاختلاف فى النص والاجتهاد. 
غسل الميت 

اشاره 

توجد هنا اختلاف يسير بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالنسبه إلى غسل الميت وتفصيله بما يلى. 
المذهب الجعفرى 


قال السبد الطاطائ :بيجن تفسيله -الميك-دثلؤاثه أغسال :الأو لماه السدرءالثانى:بماء الكافورءالثالث:بماء القراح. (5)و هذا هو 
المشهور عند الفقهاءوتدلنا عليه صحيحه ابن مسكان عن الإمام الصادق عليه السلام سألته عن غسل الميت فقال عليه 
السلام:«اغسله بماء وسدرثم اغسله على إثر ذلكك غسله أخري بماء وكافورءواغسله الثلاثه بماء قراح» ()دلت على المطلوب 
دلاله كامله. 


وقال السيد الطباطبائى:إذا تعذر-الغسل بالسدر و الكافور-غسل بالقراح ثلاثه 


/٠١:ص‎ 


١-(١).العروه‏ الوثقى»ص١2.‏ 
؟-(5) .المصدر السابق»ضص8١٠.‏ 


مم .الوسائل»ج ".ص وياب 7 من أبواب غسل الميت»ح .١‏ 


اغسال (١)و‏ هذا على المشهور عند الفقهاء ولقاعده الميسور وقاعده الاستصحاب وإطلاق أدله الغسل. 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:تندب فى غسل الميت أشياء:أحدها:تكرار الغسلات إلى ثلاث»بحيث تعم كل غسله منها جميع البدن.وقال:بأنٌ 
إحدى الغسلات الثلاث فرض و الغسلتان اللتان بعدها مندوبتان. 


تان المندوباك أن حمل فى ماء الله الأحيره كافوو وتدوه من الطب إل أن الكافور فض[ لاكاوفال ابن قدامةتو يفسا الغلدات 
بماء فيه كافور وسدر (7)واستبان لنا أنّه لاخلاف هناكك من ناحيه عمليه. 


منشأً الاختلاف 
ولعل الاختلاف فى السمات ناشئ عن عدم تحقق المقارنه السلميه بين الفقهاء المسلمين. 


ص:ام/ 


.١ ٠5 .العروه الوثقى»ص‎ 00-١ 
و#1اع.‎ 6٠ ؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص‎ 


ركافرة .المغنى»ج اص "777. 


الخلاصه 
بيجب غسل داخل الفم و الأنف فى الغسل على مذهب الحتبلى و الحنفى ولا يجب ذلك على المذاهب الأخرى. 
لايجب على العروس غسل رأسها فى الغسلءرعايه لحفظ الزينهءعلى المذهب المالكيه فقط. 


يختلف حكم الغسل بالنسبه إلى نقض الشعر المفتول فى الجنابه و الحيض على المذاهب الألربعه ولا يختلف على المذهب 
الجعفرى. 


ص:7/ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على الفرق بين حكم غسل الجنابه و الحيض؟ 
”.ما هو معنى الغسل شرعاً وعرفاً؟ 

".ما هو تفصيل الغسلات الثلاث فى غسل الميت؟ 


ص :7/ 


ص :5/ 


/ا-التيمم 

كيفيه التيمم 

اشاره 

اختلف آراء الفقهاء بالنسبه إلى كيفيه التيمم»والتفصيل بما يلى: 
المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب فى التيمم أمور: 
الأول:ضرب باطن اليدين معاً دفعه على الأرض. 


الثانى:مسح الجبهه بتمامها و الجبينين بهما من قصاص الشعر إلى طرف الأنف الأعلى وإلى الحاجبينوالأحوط مسحهما أيضاً 
ويعتبر كون المسح بمجموع الكفين على المجموع. 


الثالث:مسح تمام ظاهر الكف اليمنى بباطن كف اليسرى ثم مسح ظاهر اليسرى بباطن اليمنى من الزند إلى أطراف الأصابع 
(ك)وبدلنا غلى ذلك غعده نصوص .منها:موثقه زراره قال سألت أبا جعفر الإمام الباقر عليه السلام عن التيمم فضرب بيده على 
الأرض ثم رفعها فنفضها ثم مسح بها جبينه وكفيه مره واحده. (؟) 


ص :6/ 


.١1 59-6 .العروه الوثقى»ءص‎ 00-١ 
من ابواب التيمم»عح".‎ ١١ ؟-(5) .الوسائل»ج ".ص 91/#5»باب‎ 


ومن المعلوم أن الوجه يصدق على الجبهه و الجبينين»فإذا وقع شخص بناصيته على الأعرض يقال له:وقع بوجهه على 
الأرض.أضف إلى ذلكك أن التعفير خضوعاً لله هو التتريب الجبهه و الجبينين»والتيمم نوع من التتريب فيجدر أن يكون كذلكك و 
قد حدّرت الرواياتٌ التيمم بالتحديد الصحيح وتم المطلوب. 


المذهب الحنبلى 


فال الجريرى قال المالكيه و الخهليهةإن الفرض ممح البذين إلى الكوعين و آنا المرفقين فهو سي تلقال غلماء التجتابله:الفرضن 
الأول:مسح جميع وجهه ولحيته لقوله تعالى: .فا هْسَيْحوا بو اشوحكة و أبلادكة وله .. (7)واللحيه من الوجه لمشاركتها له. 


والفرض الثانى:مسح يديه إلى كوعيه؛لقوله انى ار ميك إذا علق حكم بمطلق اليدين لم يدخل فيه الزراع لقطع السارق 
ومس الفرج»ولحديث عمارقال بعثنى النبى صلى الله عليه و آله فى حاجه فاجنبت فلم أجد ماء فتمرغت فى الصعيد كما تتمرغ 
الدابه ثم أتيت النبى صلى الله عليه و آله فذكرت ذلكك له فقال:إِنْما يكفيك أن تقول بيديكك هكذاءثمم ضرب بيديه الأرض 
ضربه واحده ثم مسح الشمال على اليمين وظاهر كفيه ووجهه متفق عليه.وفى لفظ أن النبى صلى الله عليه و آله أمر بالتيمم للوجه 
والكفين صبححه الترمذى. (*). 


ومن حسن الحظ أن الروايه المتلوه رويت عن طريق آل البيت عليهم السلام بالنص التالى»عن زراره-بسند موثق-عن أبى جعفر 
الإمام الباقر عليه السلام قال:أتى عماربن ياسر رسول الله صلى الله عليه و آله فقال:يا رسول الله صلى الله عليه و آله إِنَى أجنبت 
الليله...إلى أن قال:فضرب بيديه على الأرض ثم ضرب إحداهما على الأخرى ثم مسح بجبينيهءثم مسح كفيه كل واحده على 
الأخرى (6)ونعم الوفاق. 


ص :2/ 
)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص .١128١‏ 
؟'-(5) .المائده:5. 


رم .المغنى»ج ١ء)ص‏ 705 كشاف القناع»ج ١ءص‏ 6 ١ ٠١‏ 
عرعم) .الوسائل»ج ".ص ليا 


المذهب الحنفى 


التيمم ضربتان:ضربه للوجه وضربه لليدين إلى المرفقين. 


والصحيح مذهبنا(الحنفى)لما روى جابر عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:التيمم ضربتان:ضربه للوجهءوضربه للذراعين إلى 
المرفقين وأنّه بدل الوضوء. (؟) 


قال الشافعى:ومعقول إذا كان التيمم بدلاً عن الوضوء على الوجه و اليدين أن يؤتى بالتيمم على ما يؤتى بالوضوء عليه»وعن ابن 


عمر أنه قال:ضربه للوجه وضربه لليدين إلى المرفقين؛وروى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه تيمّم فمسح وجهه وزراعيه. (9) 
معنى الصعيد 

اشاره 

اخعلق المدهب :النالكى .و المذاهب الأخرى باللسيه إلى مع الصعد يما بلى: 

المذهب المالكى 


المراد بالصعيد ما صعد أى ظهر من أجزاء الأرض فيشمل التراب و هو أفضل من غيره و الرمل و الحجرءوكذا الثلج؛لأنه و إن 
كا قاد هيدا إلآ آله شه بالبهكر النكن سو شن اذام الأرشى 21 


ص :// 


.١128١ صءا١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
."8 صء١ .تحفه الفقهاء.ج‎ )7( -١ 

٠‏ (*) .مختصر المزنى»ص5. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص .12٠‏ 


المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخمينى:لايصح التيمم بالثلج. (١)ذلكك‏ لعدم كون الثلج من أجزاء الأرض فلا يصدق عليه إسم الصعيد قطعاً وما عثرنا 
على اختلاف فيه إلا عن المالكيه. 


رفع الساتر 

اشاره 

اختلف الآراء بين الحنيفه و المذاهب الأخرى بالنسبه إلى رفع الساتر عن موضع التيمم و التفصيل بما يلى: 
المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:ويجب أن ينزع ما ستر شيئاً منها-اليد-كالخاتم و الأساور ويجب أن يمسح ما تحتهءفلا- يكفى تحريكه فى 


الحنيفه قالوا:إنّ تحريكك الخاتم الضيق و السواريكفى فى التيمم أيضاً؛لنٌ التحريكك مسح لما تحته و الفرض هو المسح لاوصول 
الغبار. (5) 


أمّا المذهب الجعفرى فقال السيد الطباطبائى اليزدى:الخاتم حائل فيجب نزعه. ()وقال السيد الخوئى:و هو-نزع الخاتم-من 
الظهور بمكان و إِنّما تعرض السيد اليزدى تنبيهاً للعوام. (ع) 


منشأ الاختلاف 
الاختلاف بالنسبه إلى المسائل الجزئيه التى تتصل بالتيمم ناشئ عن الاختلاف فى النص والاجتهاد. 


ص :// 


١ ١ 8 ص.١ .تحرير الوسيله»ج‎ 07-١ 
.127 صء١ ؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 
106 .العروه الوثقىءص‎ 2» 0 


ع رع .مو سوعه الامام الخوئى»ج 59 اءعص 5 1 


الخلاصه 


التيمم ضربتان:ضربه للوجه وضربه للكفين على المذهب الجعفرى و الحنبلى و المالكى»ويجب مسح اليدين مع المرفقين على 
النذهب التكفن و العاف 


مسح الوجه عباره عن مسح الجبهه و الجبينين على المذهب الجعفرى و هو مسح جميع الوجه على المذاهب الأربعه مع اختلااف 
فى اللحيه المسترسله. 


يجب نزع الخاتم حال التيمم على المذاهب إلا الحنفيه فإنّهم قالوا بكفايه تحريكك الخاتم. 


ص:94/ 


الأسئله 

١.ما‏ هو معنى الوجه بحسب الاستعمال الصحيح؟ 

”.ما هو الدليل على عدم وجوب مسح اليدين إلى المرفقين؟ 
اماه فى الضغيد قن كر له قغال :هيدا عاب > 


9١ ص:‎ 


/- أوقات الصلاه )١(‏ 

وقت الظهرين 

اشاره 

التلفت الآراة بالنسبه إلى وقت ضلاه الظهر و العصر الخقضاصاً واشتراكاءوتفصيل الاختلاق بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:وقت الظهرين مابين الزوال و المغرب.ويختصٌ الظهر بأوّله مقدار أدائها بحسب حال.ويختصٌ العصر 
بآخره كذلكك. (١)ذلكك‏ للنصوص الوارده فى الباب: 


منها:معتبره عبيدين زراره»عن الإمام الصادق عليه السلام سئل عن وقت الظهر و العصرءفقال:«إذا زالت الشمس فقد دخل وقت 
الظهر و العصر جميعاًءإلا أنّ هذه قبل هذهءث أنت فى وقت منهما جميعاً حتّى تغيب الشمس». (')دلّت على المطلوب بتمامه 
وكبالك 


9١: ص‎ 


.١188ص.»ىقثولا .العروه‎ )١(-١ 
.الوسائل»ج*؛)ص 31.باب 5 من أبواب المواقيت.ح ه.‎ )7( -١ 


وقال السيد الطباطبائى اليزدى:وقت فضيله الظهر من الزوال إلى بلوغ الظل الحادث بعد الانعدامءأو بعد الانتهاء»مثل 
الشاخصءووقت فضيله العصرءمن المثل إلى المثلين. (١)ذلكك؛للنصوص‏ الوارده فى الباب: 


منها:صحيحه البزنطى قال سألته-الإمام-عن وقت صلاه الظهر و العصر.فكتب:«قامه للظهر وقامه للعصر». (7)دلّت على المطلوب 
دلاله تامه. 


وعليه فاذى يزيد على الوقت الخاصٌءووقت الفضيلهءهو الوقت المشتركك بين الظهرينءولم يكن هناكك أى مانع من الجمع بين 
العاختي قن الرافت المنقم كه فى" السقن و اللحضير. 

وقد ألّف الشيخ أحمد الصديق الغمارى من كبار علماء السنّه كتاباً فى جواز الجمع بين الصلاتين»سمماه:إزاله الخطر عمّن جمع 
و أمًا جواز الجمع بين الصلاتين فى السفر فهو مفتى به على المذاهب الأربعه. (*) 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:يدخل وقت الظهر عقب زوال الشمس مباشرء»فمتى انحرفت الشمس عن وسط السماء فإِنْ وقت الظهر يبتدئ 
ويستمرٌ إلى أن يبلغ ظل كل شىء مثله. 


وأضاف المالكى بأنَّ-:هذا وقت الظهر الاختيارى.أما وقته الضرورى فهو من دخول وقت العصر الاختيارى ويستمدٌ إلى وقت 
الغروب؛لقاعده-من أدركك-ويبتدئ وقت العصر من زباده ظلّ الشىء عن مثله بدون أن يحتسب الظل النى كان وعدا عند 
الزوال»وينتهى إلى غروب الشمس. 


ص :957 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص 9ه1. 
؟-(5) .الوسائل»ج )ص 8١٠ءباب‏ 8 من أبواب المواقيت»ح17١.‏ 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ء)ص‏ 587. 


وأضاف الحنبلى و المالكى بأنّ:للعصر وقتان:ضرورى واختيارى.أمًا وقته الضرورى فيبدأ باصفرار الشمس فى الأرض على 
المذهب المالكىءوبعد أن يبلغ ظلّ كلّ شىء مثليه على المذهب الحنبلى:ويستمرٌ إلى الغروب.على المذهبينءو أمّرا وقته 
الاختيارى فهو من زياده الظلّ عن مثله على المذهبين»ويستمرٌ إلى اصفرار الشمسءعلى المذهب المالكى وينتهى إذا بلغ ظلّ 
كل شل قلي على النذهق اسيل :213 


مرا التحديد بالاصفرار فهو.لحديث عبدالله بن عمر أن النبى صلى الله عليه و آله قال:«وقت العصر مالم تصفر الشمس رواه 


مسلم). 


و أمَا التحديد ببلوغ المثلين فهوءلحديث جابر:الوقت مابين هذين من المثل إلى المثلين. (؟)قال الجزيرى:المشهور أنْ بين الظهر 
و العصر اشتراكاً فى الوقت بقدر أربع ركعات فى الحضر واثنتين فى السفرءوهل اشتراكهما فى آخر وقت الظهرءأو فى أوّل وقت 
العصر؟قولان مشهوران. 22 


قال إسحاق:آخر وقت الظهرءوأوّل وقت العصرءيشت ركان فى قدر الصلاه»وحكى ذلكك عن ابن المباركك؛لقول النبى صلى الله 
عليةو الوقن ديت ابن عفاس #وصلى نخرقا ني الظير لوقت العصربالأمسة لله 


وكالهالكدنوقك الأخمان إلى أن يصبير ظل كل شيع لوقك اداه إلى أن يقى من غروب الشمين قرعا ردقى فيه 
العصر؛ذلكك لأنّ النبى صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر و العصر فى الحضر. (8) 


ص :17 


1ت المضدى العا ا 7 

؟-(7) .المغنىءج ١ءص‏ 0/8" 

*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص‏ ”187. 
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والفحققء اله لاتعاكت نى المذاهب الخسسة بالفبية إلى فعلق الرقت البقم كه يبن الفيدلاتيى وعلية مكنا أن كول أن وقت 
الظهر الخاصٌ أوّل الزوال بقدر ما يتّسع فيه أربع ركعات»ووقت العصر الخاصٌ آخر النهار بقدر مايتسع أربع ركعات.فلايستباح 
فى الوقت الخاصٌ إلآ الواجب المخصوص إجماعاً عند المذاهب كلّهاءفيصبح الزائد عن الوقتين الخاصٌ ينءوقتاً مشتركاً بين 
الصلانين.و هو المستفاد من الروايات؛ذلكك لأنْ الوقت المشترك المستفاد من الروايات يتحقّق فى الفتره الحاصله بين الوقتين 
الخاصّين واختصاصه بقدر أربع ركعات يحتاج إلى دليل يدل عليه. 


أضف إلى ذلك وجود النصوص الوارده عن طريق رواه آل البيت عليهم السلام الّتى ترشدنا إلى المطلوب.منها:صحيحه زراه 
عن الإمام الباقر عليه السلام قال::إنْ رسول الله صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر و العصر بأذان وإقامتين»وجمع بين المغرب و 
العشاء بأذان واحد وإقامتين».ومنها:ما رواه ابن عباس أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر و العصر و المغرب و 
العفاء فى السفر و الحضر. 202 


ولك هاتان الروايتانءأنٌ للجمع من العياكون مهالا واتتعاءو اللي يمنع من الجمع هو الوقت الخاصٌءبقدر أربع ركعات فى مبداً 
الزوال ومنتهاه.وما بين الوقتين الخاضين وقت مشترك يسمح للجمع بين الصلاتين»ذلكك لإطلاق أذّله الاشتراكك وعدم المانع. 


الجمع بين الصلاتين 
اشاره 


ال هالكفة إذا زالت الشحين مغل وق الظهر فإذا مضى بقدر مايصلَى فيه أربع ركغات ذخل وقت العصر فكان الوقت مغتر كا 
بين الظهر و العصر إلى أن يصير الظل قامتين؛لظاهر حديث إمامه جبرئيل؛فإنّه ذكر أنه صلّى الظهر فى اليوم الثانى فى 


ص :15 


.١١و ؟" من ابواب المواقيت.ح شه‎ بابء١187و‎ ١128١ .الوسائل»ج”#ءص‎ )1(-١ 


الوقت الذى صلَى العصر فى اليوم الأوّل و هذا فاسد عندنا.فإنٌَ النبى صلى الله عليه و آله قال:«لايدخل وقت صلاه حتّى يخرج 
وقت صلاه أخرى». 2١(‏ 


قال السرخسى:قال أحمدبن حنبل:يجوز الجمع بينهما(الصلاتين)فى الحضر من غير عذر السفرءواحتجوا بحديث معاذ أن النبى 
صلى الله عليه و آله جمع بين الظهر و العصر فى مقر إقاضدا النقر)اك تركفيوعى عابقه قالع كان وسول الل صل الله عليه و 
آله يجمع بين الصلاتين إذا جد به السفر»وعن ابن عتباس قال:صلينا مع رسول الله صلى الله عليه و آله سبعاً جمعاً وثمانياً جمعاً 
فالمراد بالسبع المغرب و العشاء وبالثمان الظهر و العصرهوعن ابن عبّاس أيضاً قال:جمع رسول الله صلى الله عليه و آله بين الظهر 
و العضن ويه التدرهي الفكاو لد نمه حر عن 


وقال السرخسى:ولنا-على عدم جواز الجمع -قوله تعالى: حافظوا عَلّى الصَّلّواتٍ وَ الصَّلاه الْوّسْطى... (5)أى فى مواقيتها وقال 
تعالى: ...إنَّ الصّلاة كانت عَلَى الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقُوتاً... » 50 أى فرضاً موقتاً. 


وكال عهر :إن مق أ كير الكبائر الجمع بين الصلاتين وتأويل الاخبار-الدلاله على الجمع-أن الجمع بينهما كان فعلا لا وقتاً.وتأويل 
حخديث إمامة جبركيل إنّه أراذ بيان وقث استيحباب الأداء. 


وعن على عليه ا/ لام أنه فهل مثل ذلك (الجمع.عملا بما صنعه الرسول»فكان)عنده بين وقت الظهر و العصر 
تداخللً.وعندنا(الحنفيه)لاتداخل بل كل واحده منهما مختص بوقته.ودليلنا ماروينا-لايدخل وقت الصلاه حتّى يخرج وقت صلاه 
أخرى. اا 


ص :10 


.167 صء١ .المبسوطءج‎ )1(-١ 
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والتحقيق أن ما ادعاه السرخسى من غدم جوازالجمع بين الصلاتين لايمكن الالتزام به»ذلكك أوَلاً:مااستدل به من القرآن-الصلاه 
الوسطى.وكتاباً موقوتاً-يدلَنا على توقيت الصلاه بوقت-مختص أو مشترك-ولا يدل على عدم جواز الجمع. 


ثانياً:ما استدل به من الحديث(لايدخل وقت الصلاه...) يدلنا على أنّه لايدخل وقت صلاه الخاص حتّى يخرج وقت الصلاه 
الأخرى و هذا هو المفتى به عند الفقهاء» أضف إلى ذلكك أن هذا الحديث خبر واحد يعارضه اخبار كثيره قلا اعتبار له مخ حيث 
الاعتبار. 


ثالثاً:الروايات بالنسبه إلى جواز الجمع كثيره معتبره. 


وما بادر اليه السرخسى من تأويل حديث جبرئيلءلا-يمكن المساعده عليه؛ذلكك لأنّ إمامه جبرئيل بحسب مناسبه الحكم و 
الموضوعءلم تكن فى مقام بيان استحباب الأداء. 


رابعاً:أنَ انكار الجمع على خلاف عمل أميرالمؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام وعمل ابن عباس وعمل ابن عمر حسب ما 
اعترفه»إجتراء على أوثق الطرق وأجودهاءذلك لأننّه لم يأمر ولم يعمل على عليه السلام إلا بما أمر وعمل به الرسول صلى الله 
عل4يق الت 


خامساً:أنّ السرخسى صرّح بأنْ الجمع بين الصلاتين كان فعل أى واقعاً فتحقق الجمع بحسب الواقعءوبالتالى فما حاول اليه 


لاينتهى إلى نتيجه ايجابيه. 
منشأ الاختلاف 
إن الاختلاف هنااكك ناشئ عن اجتهاد الحنفيه الخاص, وعدم التقريب بين المذاهب وعدم التفاهم بين الفقهاء. 


ص :18 


الخلاصه 

لاخلاف ببق المذاه النخمسة بالنسيه إلى الوقت المشركك ببق الظهرين. 

توجد هناك عده روايات من طريق أبناء السنّه تدلنا على جواز الجمع بين الصلاتين منها روايه إمامه جبرئيل المشهوره. 
لادلاله من الكتاب على عدم جواز الجمع بين الصلاتين. 

ثبت أنه جمع رسول الله صلى الله عليه و آله بين الصلاتين فى المدينه. 

لادليل على عدم جواز الجمع إلا ما نقل عن عمربن الخطاب:الجمع بين الصلاتين من أكبر الكبائر. 


ص :/41 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على جواز الجمع بين الظهرين؟ 

؟.ما هو دوز الوقت المشتركك بين الضللاتي؟ 

".هل يجوز الجمع بين الصلاتين فى الحضر على المذهب الحنبلى؟ 
.ما هو المقصود من القول بأن الجمع بين الصلاتين كان فعلا؟ 
ه.ما هو مدى دلاله الكتاب على التوقيت؟ 


ص :/1 


4- أوقات الصلاه )2س( 
وقت المغرب 
اشاره 


انفقت المذاهب كلها على أن وقت المغرب يبتدئ من غروب الشمس و هو عباره عن غيابها الظاهر واختلفت الآراء بالنسبه إلى 
تطبيق معنى الغيبوبه, وتفصيل الاختلاف بمايلى: 


المذاهب الاربعه 
يتحمّق غيبه الشمس وغروبها, باختفائها عن البصرءذلكك؛لصدق الغيبه عندئذ بحسب فهم العرف. 
المذهب الجعفرى 


يتحقّق غروب الشمس تماماً بزوال الحمره المشرقيه, ولايتحمَّق بمجرّد مواراه القرص عن العيان و هذا ما أثبتته العلوم التجربيه.و 
هو الأوفق بالقواعد العلميه و الفقهيه. 


المشهور عند الفقهاء السنيه أَنْ وقت المغرب ينتهى بمغيب الشفق. 
قال ابن قدامه:أمَا دخول وقت المغرب بغروب الشمس فإجماع أهل العلم لانعلم 


ص :194 


بينهم خلافاً فقوو الاجاديق والظليه و اعرد مغيب الشفق. (1) 
وقال السيد الطباطبائى اليزدى:ووقت فضيله المغرب من المغرب إلى ذهاب الشفق أى الحمره المشرقيه. (؟) 


وقال اب قدامه: إن العفق الذى يخرج به وقت المغرب ويدخل به وقت العشاء هو الحمرهءو هذا قول ابن عبّراس ومالكك و 
الشافعى. (*) 


وعن اش الققة البياضيهوبة قال إبوحنيفه»وروى عن ابن مسعود قال:رأيت رسول اللّه صلى الله عليه و آله سين هذه الصلاه- 
الساسعية بمدة لأف كد 


وقال ابن منظور:قال الخليل:الشفق»الحمره من غروب الشمس إلى وقت العشاء الأخيره. 
وكان بعض-الحنفى -يقول:الشفقءالبيا ض؛لأنْ الحمره تذهب إذا أظلمث. (ه) 


وال لتحقيق: أن الث فق د بحسب اللغه والاصطلاح هو الحمره الحاصله بعد غروب الشمس»و أمّا البياقن على رأ الحئنة فهو أثر 
الشفق الوجودى وعليه لابدٌ أن يذهب البياض حتّى يتحقّق مغيب الشفق. 


واللذئ يستقل الأمر أن قتره الياضن يعد معت الشاق قلبله دادولا رأس نهابقال الجزيري قال المالكيدلا ابخداك لوقك المعرب 
الاختيارىءبل هو مضيقءويقدّر بزمن يسع فعلهاء.وتحصيل شروطهاءأمَا وقتها الضرورىءفهو عن عقب الاختيارى»ويستمرٌ إلى 


٠٠١:ص‎ 
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وقال: ابى تداك قال مالكقدى اناف الدين البات تتشي ال رقع واحمسد نين الو الأث صرفل كلاه بالل بل الله 
عليه و آله»فى اليومين لوقت واحد فى بيان مواقيت الصلاه. )١(‏ 


التحقيق:إِنْ توقيت المغرب من أوّل الغروب بقدر ما يتّسع لإقامه الصلاه مع شروطها ومقدّماتها لاينافى التوقبت من الغروب إلى 
مغيب الشفق»ذلكك لأنّ الشفق لايدوم أكثر من ذلكك-أى إقامه الصلاه مع شروطها ومقدّماتها-وعليه فلا اختلاف إلا لفظياً. 


جواز تأخير المغرب عن الوقت الخاص 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى جواز تأخير المغرب عن أوّل وقتها إلى وقت العشاء الآخره وعدم جوازه»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السّد يد الطباطبائى اليزدى:وقت فضيله المغرب من المغرب إلى ذهاب الشفق ووقت فضيله العشاء من ذهاب الشفق إل تلت 
الليل»ويكون لهما وقتا إجزاء قبل ذهاب الشفق وبعد الثلث إلى النصف. (؟)ذلكك؛للنصوص الوارده فى الباب. 


فال الحيه الشود مضي «الطاقق بها التصوسين العا ده سو اف جا ع بان اضر ضة منقوظ القتقق مظلتاءولو قن غير حال السقر 
والمرقنتومعه لك هحال للقول أن وقع عرياة اللكرب نطلقا بسي مدان المقو هذا مقانا إلى أن كلم قف اوقل 
ظاهر الآيه المباركه: ..أقم الصَّلاةَ لِدُلُوك الشَّمْس إلى عَسَق البل... . لان 


٠١١:ص‎ 


07-١‏ .المغنى»ج ١ءعص‏ أككرة 
؟- (7) .العروه الوثقى؛ص 184. 
ع (") . أسراء:8/. 


إطلاقها يقتضى جواز تأخير المغرب عن سقوط الشفق حبّى مع الاختيار؛لأنٌ الغسق بمعنى نصف الليلءإذاً بمقتضى تلكك 
الروايات وإطلاق الآيه المباركه لابدٌ من حمل قوله عليه السلام فى صحيحه زراره وفضيل-وقت فوتها سقوط الشفق-على أن 
الأفضل أن يوتى بها إلى زمان السقوطء و أن لايؤؤخر عنه. 

نعم تأخير الصلاه عن أَوَّل وقتها لابدٌ أن يكون لشىء من المرججحات,لأنٌ الأفضل أن يؤتى بها أوّل الوقت. )١(‏ 

المذاهب الاربعه 

قال امن قد انه اقال :مالك و القافي :لسن لواتصيافة التغرب خالا وقت واحديعي كنب الشسن ذلك لباعقال النتى على الله 
عليه و آله لاتزال اتى بخير ما لم يؤْخَروا المغرب إلى أن يشتبكك النجم.ولأن المسلمين مجمعون على فعلها فى وقت واحد فى 
وَل الوقت ولنا-الحنابلهسحديث بريده :أن النبى صلى الله عليه و آله صِلّى المغرب فى اليوم الثانى حين غاب الشفقءوفى لفظ 
رواه الترمذىءفأخُر المغرب إلى أن يغيب الشفق-والنصوص كثيره-و هذه النصوص صحيحه لا-يجوز مخالفتها بشىء 
محتملءولانها إحدى الصلوات فكان لها وقت متّسع كسائر الصلوات ولأنّها إحدى صلاتى جمع فكان وقتها متصالا بوقت الّتى 
تجمع إليها كالظهر و العصر.وأحاديثهم محموله على الاستحباب والاختيار. وكراهه التأخير. (؟). 

الجمع بين العشائين 


قال السق الخوي :وقنت العشافية المنتارسشن المغوت إلى تفط اللبل:وتشص 


٠١7:ص‎ 


١-(١).التة‏ 7 لتفقيج»ج 9 ١ءص‏ 8م١1‏ و/ا5١.‏ 
00-1 .المغنى»ج ١ص‏ 187. 


المغرب من أوّله بمقدار أدائها و العشاء من آخره كذلكك.وما بينهما مشتركك بينهما-ومجال للجمع-و أما للمضطدٌ فيمتدٌ وقتهما 
له إلى الفجر الصادق. )١(‏ 


ويوافقه ما مرٌّ بنا عن ابن قدامه بأنّ المغرب:إحدى صلاتى جمع فكان وقتها منصلا بوقت التى تجمع إليها كالظهر و العصر. 


وقال طاووس :لاتفوت المغرب و العشاء حتّى الفجر.ونحوه قال عطاءءلما ذكرناه فى الظهر و العصر. (7)وعليه فإنْ ما قلناه بالنسبه 
إلى وقت الجمع بين الظهرين.نقوله أيضاً بالنسبه إلى الجمع بين العشائين بالنحو الذى أوضحناه.أضف إلى ذلك أن وقت 
المغرب مضيق على المذاهب الأربعه»فإنٌ الوقت إِمنا يكون بقدر يسع إقامه الصلاه مع شرائطها أو يكون محدّداً بسقوط الشفق 
حيث لايسع أكثر من إقامه الصلاه. 


وعليه فبطبيعه الحال يتّصل وقت المغرب بوقت العشاء ويتحمّق الجمع بين الصلاتين طبعاً. 
وقت العشاء 

اشاره 

اغتلفت الآراء بالنسه إلى معديد وقك العشاء سعة وضيقا وتقضيل الاستلاق نما بلى.: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:ووقت العشاء يبتدئ من مغيب الشفق إلى طلوع الفجر الصادق.وقال الحنبلى و المالكى:إِنّ للعشاء 
وقتين»كالعصر:وقت اختيارى»و هو من مغيب الشفق لين مضى ثلث الليل»ووقت ضروره»ءو هو من أوّل ثلث الثانى من الليل إلى 
طلوع الفجر الصادق. (“'اقال زكريا الأنصارى الشافعى:ووقت العشاء من مغيب 


١٠١7: ص‎ 


.17١ صء١ .منهاج الصالحينءج‎ )1( -١ 
و587.‎ 58١ ؟-(00 .المغنى»ج »ص‎ 
.185 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ ( -* 


الشفق إلى طلوع فجر الصادق لخبر جبرئيل مع خبر مسلم. )١(‏ 


قال ابن قدامه:اختلفت الروايه فى آخر وقت الاختيارىءفروى عن أحمد أنه ثلث الليل؛لأنٌ فى حديث جبرئيل عليه السلام أنه 
فلى التو علق الله غليدى الددقى المي القافيم قلق اللتل لوال جما بين هدي 


الروايه الثانيه:أنْ آخره نصف الليل وهو أحد قولى الشافعى لما روى أنس بن مالكك قال:أخر رسول الله صلى الله عليه و آله 
صلاه العشاء إلى نصف الليل رواه البخارى. 


والأولى-إن شاء الله تعالى-أن لايؤْخَرها عن ثلث الليل و إن أخَرها إلى نصف الليل جازءوما بعد النصف وقت ضرورهءالحكم 
فيه حكم وقت الضروره فى صلاه العصر. (7) 


المذهب الجعفرى 


قال السين الطاطباف الزادو ترقت قعب له التقاسو ذهات الققق الى عدت الب[ ووقة الختدراكاللها يعي اتلك الى 
النصض.هذا للمختارءو أمَا المضطرٌ فيمتدٌ وقتهما-المغرب و العشاء-إلى طلوع الفجر ()ذلك؛جمعاً بين النصوص. 


قال السيد الخوئى:المعروف بين الأصحاب رحمهم الله»أنْ العشاء الآخره يمتدّ وقتها إلى نصف الليل»وذلك؛لقوله تعالى عزَّ من 
قافل:,: أقى القلاة تدلو كك الشعس إلى غسق اللدلن. : [#ابشسميمة عاوووات: فى تفسيرها كصعي وزازه خق الإقام الباق عليه 
السلام فى حديث:(وغسق الليل هو انتصافه) (ه)وتدلٌ عليه أيضاً عدّه روايات,منها: 


١٠١ ص:5‎ 


.00 ص١ .فتح الوهاب.ج‎ )1(-١ 
.7/18 .المغنى»ج اص‎ )0(-١ 

*- 0 .العروه الوثقى»ءص ١88‏ و9ه1. 
ع- (ع) .أسراء:8/. 


ه- (0) .الوسائل»ج 7؛ص 2ءباب ” من أبواب أعداد الفرائضءح .١‏ 


صحيحه بكربن محمّرد عن الإمام الصادق عليه السلام فى حديث قال:وأوّل وقت العشاء الآخره ذهاب الحمره وآخر وقتها إلى 
غسق الليل»يعنى نصف الليل. (١)ومقتضى‏ تلكك الروايات أنْ وقت العشاء ينتهى إلى نصف الليل. (؟) 


والتحقق:أثة ثمه.روانات أخرى ترشدنا ال أن مشير :وقت العشاء هو ثلث الليا.: 
: 3 حرق تن ِ منتشهى هو : 


منها:صحيحه معاويه بن عمّار عن الإمام الصادق عليه السلام:«أنَ وقت العغاء الكتعرد إلى كلك الب دلت على أن مدي 
الأفيك للعشاء هو ثلث الليل»وبه أفتى الشيخ المفيد. 


وبما أن النصوص متكافئه سنداً ومتضاربه دلاله»حينئذ لابدّ من الجمع بينها لعدم إمكان الطرح بعد صبحه السند.فالتحقيق الُذى 
يعرّزه فقه الحديث وفقه الاستنباط»هو مطابقه الوقتين لوقت الفضيله ووقت الأداء»وعليه يمكننا أن نقول:أنْ المقصود من التحديد 
إلى ثلث الليل هو وقت الفضيله؛والمقصود من التحديد إلى انتصاف الليل هو وقت الأأداء كما قال السيد الخوئى:ومقتضى 
الجمع-هناكك- أن الأفضل فى صلاه العشاء أن يؤتى بها إلى ثلث الليل. (ع)والحكم مفتى به.وهى الطريقه الّتتى سلكها ابن قدامه 
تجاه الجمع بين الروايات المختلفه.و أمَا امتداد وقت العشاء الآخره بعد نصف الليل إلى طلوع الفجر فيحتاج إلى الدليل. 


قال ابن قدامه:ثم لا يزال الوقت ممتداً حتّى يطلع الفجر الثانى.وقال فى الهامش:بأى دليل؟و الأحاديث السابقه حدّدت آخر وقت 


ومن حسن الحظ أنه وردت من طريق آل البيت عليهم السلام روايه تدلٌ على أن وقت الاضطرار يمتدٌ إلى طلوع الفجر. 
ص ١٠١6:‏ 


)1(-١‏ .المصدر السابق»ص7؟7١ءباب‏ 18 من أبواب المواقيت.حء. 

؟-(5) .المغنى»ج ١اءص‏ 8؟. 

( .مستند العروه الوثقى»ج ١٠.)ص ١78‏ و179١؛الوسائل»ج‏ .ص 1528١ءباب 5١‏ من أبواب المواقيت.ح6. 
*- (6) .المصدر السابق»ج ١١ص‏ 178. 


قال السيد الخوئى:أمَا المعذور فى التأخير فلا ينبغى الإشكال فى امتداد وقتى الصلاتين فى حقّه إلى طلوع الفجر؛وذلكك لصحيحه 
أبى بصير عن الإمام الصادق عليه السلام قال::إن نام رجل ولم يصل صلاه المغرب و العشاء أو نسى فإن استيقظ قبل الفجر قدر 
ناي اديننا كلقيها قليض ا ماكو إن كشن أ تقرة إحذاعها فليد] بالعقاء الاتعرمة افيس درط الدلاله ع دادو 
العشائين بالنسبه إلى النائم و الناسى ونحوهما إلى طلوع الفجرءوقوله عليه السلام فليبدأ بالعشاء الآخره فيما إذا خشى فوات 
إحداهما ناظر إلى أن آخر الوقت يختصٌّ بصلاه العشاء. (7)فتمم الدليل على امتداد وقت العشاء إلى طلوع الفجربالنسبه إلى 
المضطر ين. 

منشأ الاختلاف 

إن الاختلااف فى توقيت الفرائض اليوميه بين أئمه المذاهب وبين فقهاء المذهب الواحدءبشتّى أنحائه ناشع عن الاختلاف فى 
النصوصءفإِنٌ الروايات الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام و الصحابه.متكثره ومتعارضه إلى حدّ يتعذر فيه الجمع بين 
الروايات.وعليه استنبطكل فقيه بحسب اجتهاده حكماً أفضى فى النهايه إلى الاختلاف فى الأحكامءوممًا ضاعف من الاختلاف 
هناءهو عدم المقارنه بين الآراء فاتفقوا على أن لايتفقوا.و إذا تحقّقت المقارنه بين الآراء مباشره هناكك يمكن التفاهم البنَاء بين 
الفقهاء حيث يضع حلا لمشكله الاختلاف. 


٠١2: ص‎ 


)1(-١‏ .الوسائل»ج )ص 9١7.باب‏ 27 من أبواب المواقيت»ح". 
؟-(00 .التنقيح»ج ١ء»ص‏ 182. 


الخلاصه 

لكل واحده من الضلوات الخمس وقث محده خاصّءوللظهريق و العشاتية:وقت مشت رك أيضاً. 

لكلوت ين النذاه ب اتبيه إلى هنذأ الأوقات الآ السر وس الاساذق اتبيه إلى مقن خروب القمين: 
أكثر الاختلافات وثيقه الصله بمنتهى الأوقات الخمسه. 

الأفضل أن يؤتى كلّ صلاه فى أُوّل وقتهاءو أن أول الوقت الرضوان وآخر الوقت الغفران. 

منشأ الاختلاف.هو اختلاف الروايات الوارده فى المصادر الروائيه بصفه عامه. 


ص :17ض١١‏ 


الأسئله 

١.ما‏ هو معنى الوقت الاختيارى و الوقت الاضطرارى؟ 

ناهر فك الفقق بهنت اللعة؟ 

".هل يتحمّق غروب الشمس بمواراه القرص؟ 

.ما هى الآيه الّتى تدل على توقيث الفريضه؟ 

.هل الأفضل الجمع بين الصلاتين أو التفريق,أو إقامه الصلاه فى أُوّل وقتها؟ 


١١/8: ص‎ 


٠١‏ الأذان و الإقامه 

حكم الأذان و الإقامه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حكم الأذان و الإقامه فرضاً وسنّهُ.وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا إشكال فى تأكد رجحانهما فى الفرائض اليوميه»وذهب بعض العلماء إلى وجوبهما. )١(‏ 
المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:اتَفق الأثمه على أنّ الأذان سنّه مؤكده ماعدا الحنابله»فإنّهم قالوا:إنّه فرض كفايه. (5) 

وبما أنّه اتفقت المذاهب كلها على مطلوبيه الأذان و الإقامه.وعدم جواز تركهما 


٠١5:ص‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص187. 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص ."١١‏ 





حال الاختيارءلم يتحمّق الاختلاف من ناحيه عمليه.فيمكننا أن نقول:أنه ليس ثمّه اختلاف بحسب الواقع. 
صيغ الأذان و الإقامه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى عدد فصول الأذان و الإقامه»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:ألفاظ الأذان هى التكبير أربع مرّات و الشهادتين مرّتين وحى على الصلاه وحى على الفلا-ح مرّتين و التكبير و 
التهليل مده واحده-و هذه الصيغه متّفق عليها بين ثلاثه من الأئمّه وخالف المالكيه:قالوا:يكثر مرّتين لا أربعاً. )١(‏ 


وقال ازى قدايد- أن كه :السك عي اللذان أذان جلا نوجاء فى حير هحدالله ابن ويد وهو مين عشي كلمه نإل أن مالك 
قال:التكبير فى أُوّله مرّتان حسب.واحتج مالكك بأنّ ابن محيرز قال:كان الأذان الى يؤدّن به أبومحذوره-كان التكبير فيه مرّتين- 


ولبااحديتث غبدالله بن زيد و الأحد به أوليكلأن بلالا كان يؤدّن به مع رسول الله صلى الله عليه و آله داقما متفرا وتشكيدرا وأقده 
النبى صلى الله عليه و آله بعد أذان أبى محذوره. (؟) 


وقال الجزيرى:ويزاد فى أذان الصبح بعل حى على الفلاح-الصلاه خير من النوم-مرٌّتين ديا ويكره ترككث هذه الزيادهءباتّفاق. 2 
وقال ابن قدامه:يسنٌ أن يقول فى أذان الصبح:الصلاه خير من النوم مرّتين بعد 
ص:١٠١‏ 


المسيكر السبارق. 


؟-(000 .المغنى»ج اص 5058 و80٠١8.‏ 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج اص ."١١‏ 


قوله:حى على الفلاح ويسمى التثويب»روى النسائى بإسناده عن ابن محذورهءقال:قال:رسول اللّه صلى اللّه عليه وآله-فى حديث- 
:فإن كان ف صلاه الصبح قلت:الصلاه خير من النوم مرّتين. 


قال إسحاق:هذا شىء أحدثه الناس.وقال أبوعيسى:هذا التثويب الّذى كره أهل العلم.و هو الُّذى خرج منه ابن عمر من المسجد 


وقال أبوحنيفه:التثويب بين الأ-ذان و الإقامه فى الفجر أن يقول:حى على الصلاه مرّتين حى على الفلاح مرّتين. (1)قال الشافعى 


التثويب المحدث 

اشاره 

قال أبوبكر الكاشانى:و أمَا التثويب المحدثءإنّما سمّاه محدثاً؛لأنه أحدث فى زمن التابعين»ووصفه بالحسن؛لأنّهم استحسنواه و 
قد قال النبى صلى الله عليه و آله مارآه المؤمنون حستاً فهو عند الله حسن ومارآه المؤمنون قبيحاً فهو عند الله قبيح. 

أمَا محل التثويب قبل صلاه الفجر عند عامه العلماء. (. 

والتحقيق:أنّه لاشكك فى أنَّ التثويب لم يكن من الأذان فى النصوص ولم يكن له عين ولا أثر فى زمن الرسول وصرّح أبوبكر 


الكاشانى أنّه أحدث فى زمن التابعين»ولا شكك أيضاً أن كل شىء حدث فى العبادات من قبل الناس فهو بدعه فى الشرعءوعليه 


و أما ديت مازآه المؤمئوق حسنا فيو عند اش حسوءفلة يمك الاعتماد بهءذلكء أوَلاً:لم يثبت اعتبار ذلك الحديث من حيث 
السند. 


00001 


.5١ .المغنىءج اءص /501 و‎ 00-١ 
.1٠٠١ص».ا ؟-(5) .تحفه الفقهاء.ج‎ 
.١1 م .بدائع الصنائع»ج .»ص58‎ 


ثانياً:.يعارض ذاكك الحديث أحاديث أخرى الوارده من طريق أبناء السنّه.منها قوله عليه السلام دين الله لايصاب بالعقول 
(ككوغليه يقول الأشاعره: كما أمر الشرع به فهو حسنء وكلما نهى عنه فهو قبيح. (؟) 


اتانيه الحديث بثر له صالي : كيه لاشتارة كار قوله مال : اكوم لا يَعْلْمُونَ . (©) 


واعاء لو فك فشو الخد يهن التي شيل اللتظلد و الد عات مناه معي ار ا والكيس سسا مه الأعوى الأخاذةد 


الملقهم كل ها هو عع التاسن. 


خامساً:يوجد هناكك إختلاف بالنسبه إلى التثويب كما ألمحنا إليه فمن الناس من يحسنه ومنهم من يكرهه فلم يتحقّق تحسين 
المؤمنين كافه تجاه ذلككء.فلا أساس للمسأله. 


و أمّا ألفاظ الإقامه فهى بالصيغه الآتيه:قال ابن قدامه:قال الخرقى شيخ الحنبلى:الإقامه:التكبير مرّه و الشهادتين مرّه وحى على 
الصلاه.حى على الفلاح مرّهءو قد قامت الصلاه مرّتين ثم التكبير و التهليل مرّه وبهذا قال الشافعىءوقال أبوحنيفه: (0)الإقامه مثل 
الأ-ذان ويزيد فى الإقامهءقد قامت الصلاه مرّتين»لحديث عبدالله بن زيد:إنّ اذى علّمه الأ-ذان أمهل ثم قام فقال مثلهاءرواه 


أبوداود. 


وقال مالك الأقاس عقر كلمات فول قد قات الضلا ده واحده لعاروق أنس قال:امر يلال أن يشفع الأذان ويوتر الإقامه متّفق 
عليه. 


00 


.597 .مستدر الوسائل»ج9؛ص‎ )1(-١ 

؟- (9) .كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد»)ص 17. 
00-7 .حجرات:5. 

عد (ع) ,الأعرا ف 1 


ه-(هم) .بدائع الصنائع»ج .»ص58 .١1‏ 


ولنا-الحنابله-ما روى عبدالله بن عمر أنّهِ قال:إِنّما كان الأذان على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله مرّتين مرّتين و الإقامه مرّه 
مه إلا آله رقو لقند قاض العبااه هد ثامت الملا أ خرجه الساق قرفال البد قذي قال عنام العلماء الأقافه مف مقت 
كالأذان. (؟) 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوق :فصول الأذان 'ثماقيه عقب ر الله أكير أربع مرّاتءثمٌ أشهد أن لاإله إل الهم أشهد أن مكنا رسول اللهءثم حى 
على الصلاهءثمم حى على الفلا-حءثمم حى على خير العملءثمٌ الله أكبرءثم لا إله إلا الل.كلٌ فصل مرّتان»وكذلك الإقامه.إلا أن 
فصولها أجمع مثنى مثنى إلا التهليل فى آخرها فمرّهءويزاد فيها بعد الحيعلات قبل التكبيرءقد قامت الصلاه مرّتين»فتكون فصولها 
سبعه عشرءوتستحبٌ الصلاه على محمد وآل محمّد عند ذكر اسمه الشريف. وإ كمال الشهادتين بالشهاده لعلى عليه السلام 
بالولايه وإمره المؤمنين فى الأذان وغيره. (*) 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم-فصول الأنذان ثمانيه عشر بالمنهج المذكور:إجماعاً وعليه عمل الأصحابءويدلَ عليه من 
النصوص خبر الحضرمى وكليب الأسدى جميعاً عن الإمام الصادق عليه السلام:أنّه حكى لهما الأذان فقال عليه السلام :الله أكبر- 
بالصياغه الى تسالم عليها الأصحاب إلى-لا إله إلا الله. ()والإقامه كذلككءوفى صحيح زراره عن الإمام الباقر عليه السلام:يا 
زراره»تفتح الأذان بأربع تكبيرات وتختمه بتكبيرتين 


١١7١: ص‎ 


.8:2 ص)ء١ .المغنى»ج‎ )1( -١ 

؟-(5) .تحفه الفقهاء»ج ١ص ١١١‏ 

*- (”) .منهاج الصالحينءج ١ءص .12١‏ 

*- (©) .الوسائل»ج ١»صءباب ١19‏ من أبواب الأذان و الإقامه.حه. 


وتهليلفيق: 133و أن لفظ الأقامه فهو أيضاً مذهب العلماء وأثه ليختلق فيه الأصحاب و أن عليه عمل الأضحات و أنا لفظ 
الشهاده بالولايه لابأس بالإتيان به بقصد الاستحباب المطلق؛لما فى خبر الاحتجاجءإذا قال أحدكم:لا إله إلا الله محمد رسول الله 
صلى الله عليه و آله.فليقل على أميرالمؤمنين (؟)بل ذلكك فى هذه الأعصار معدود من شعائر الإيمان»فيكون من هذه الجهه 
راجحا شرعاءيل قد ركون واجباً لكن لا بعنواق الجرئيه مق الأذان:ومن ذلكة: يظهر وه مافى البحار من أثه لا يبعد كون الشهادة 
بالولا-يه من الأجزاء المستحبه للأذان؛لشهاده الشيخ و العلامه و الشهيد وغيرهمءبورود الأخبار بهاءوأيد ذلكك بخبر القاسم بن 
معاويه المروى عن احتجاج الطبرسى عن الإمام الصادق عليه السلام. () 


وقال المحقّق صاحب الجواهر:لابأس بذكرذلكك-الشهاده بالولا-يه-لا- على سبيل الجزئيه؛عملا بالخبر المزبور-خبر القاسم مع 
الاعتماد بقاعده التسامح فى أدلّه السنن-ولا يقدح مثله فى الموالاه و الترتيبءبل هى كالصلاه على محمّد وآله وسلّم عند سماع 
اسمه. 020 


ويؤيدة ها ذكره العلامه التفتازاتى سمن أجله غلهاة السنّه-أنّ النبى صلى الله عليه و آله رأى فى المعراج على العرش كتابه بهذه 
الألفاظ: 

لاله إلا لماص سول اقاضلن الشعلية ىلدا مدع على وك الثم اله 

جعفر عن أخيه موسى بن جعفر عن 

١١7:ص‎ 

2 .المصدر السابق»ءص»ح‎ 07-١ 

00-7 .الإحتجاج.ص /. 


-'٠‏ () .مستمسكك العروه الوثقى»ج هءص ٠؟دإلى‏ 60ه. 


عرعم) .الجواهرءج 9»)ص 7/. 
ه(ه) “شرح العقائد للتفتازانى»باب فضائل على*. 


الأجلح الكندى عن أبى أمامه قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:لمَا عرج بى إلى السماء رأيت مكتوباً على ساق العرش 
بالنور:لا إله إلا الله محمّد رسول الله صلى الله عليه و آله أيدته بعلى عليه السلام (0)ورواه أنس بن مالكك عن رسول الله صلى الله 
عليه و آله إِنّه قال:لمًا عرج بى إلى السماء رأيت على ساق العرش مكتوباً لا إله إلا الله محمّرد رسول الله أيدته بعلى. (5)فالخبر 
مع وروده عن الطريقين يفسح مجالاً للشهاده بالولايه. 


منشأ الاختلاف 

تبين لنا أَنْ منشأ الخلاف هو إختلاف النصوص الوارده عن الطريقينءوالاجتهاد. 

تكبيره الإحرام 

اشاره 

اختلفت الآراءفى لفظ تكبيره الإحرام وصورتها التركيبيه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:اتّفق ثلاثه من الأثمّه أن تكبيره الإحرام هى أن يقول المصلى فى افتتاح صلاته:الله أكبر بشرائط خاصّه. 


وخالف الحنفيه»فقالوا:إنْ تكبيره الإحرام لايشترط أن تكون بهذا اللفظ.قالوا:لايشترط افتتاح الصلاه بلفظه الله أكبرءإِنّما الافتتاح 
بهذا اللفظ واجبءلا يترتّب على تركه بطلان الصلاه فى ذاتهاءبل يترنّب عليه إثم تارك الواجبءوالواجب أقل من الفرضءو أن 
تاركه يأثم إثماً لايوجب العذاب بالنارءو إِنّما يوجب الحرمان من شفاعه النبى صلى الله عليه و آله يوم القيامه.وكفى بذلكك 
زجراً للمؤمنين.قالوا:لاتبطل الصلاه بتركه.أمًا الصيغه الّتى تتوقف عليها صيحته-عندهم-فهى الصيغه الّتى تدلّ على تعظيم الله 


١١0:ص‎ 


.176 .بحارالأنوار»ج ع*ءص الالح‎ )1(-١ 
.٠١صعرثألا ؟- (5) .كفايه‎ 


عرّوجلٌ وحدهءفكل صيغه تدلّ على ذلكك يصب افتتاح الصلاه بهاءكأن يقول:سبحان الله أو يقول:الله رحيم أو الله كريم. 


ما الأدله-من الكتاب و السنّهفإِنّها لاتدلّ إلا على ذلكك_التعظيم فقوله تعالى: وَ رَبك فكب » (١)ليس‏ معناه الإتيان بخصوص 
التكبير بل معناه عظم ربّكك بكل ما يفيد تعظيمه وكذلك التكبير الواردفى الحديثءتحريمها التكبير وتحليلها التسليمءرواه 
أبوداود وغيره و إِنّما قلنا: أن الإتيان بخصوص التكبير واجب.لأنّ النبى صلى الله عليه و آله واظب على الاتيان به. 


هذا هو رأى الحنفيه»و قد عرفت أن الأئمه الثلاثه اتَفقوا على أن تكون بلفظ الله أكبرءكما هو الظاهر من هذه الأدلّه و قد أيده 


الندى ضآن اللااعليه و الس تعملة. (20 


آل انق قذامه:ة الفشاده الأشنقك إلا بقول "الله أكبر عينة إمانا ومالك و الشافع كوقال أو ةوفه يكل اسم لله تعالى على 
وجه التعظيم»كقوله الله عظيم أو كبير-ونحوه-لأنّه ذكر الله تعالى على وجه التعظيم» أشبه قوله الله أكبر. 

ولنا:أنْ النبى صلى الله عليه و آله قال:تحريمها التكبير»رواه أبوداود.وقال للمسى فى صلاته إذا قمت إلى الصلاه فكبر-متّفق 
عليه-وكان النبى صلى الله عليه و آله يفتتح الصلاه بقول:الله أكبر»لم ينقل عنه عدول عن ذلكك حتّى فارق الدنيا. 

وماقاله أبوحثيقه يخالق دلأله الأخبارءفلا يضار إليه فإطلااق لفظ التكبير ينصرف إليها الله أكبر -دون غيرها. (لاقال 
السمرقندى:إذا قال بالفارسيه أو فعلى قول أبى حنيفه يصير شارعاً كيفما كان. (؟) 


١١8:ص‎ 


.":رثدم.)١(-١‎ 

؟-(75) .الفقه على المذاهمب الأربعه.ج ١اءص‏ 19” و3076 
9 (#) .المغنىءج اءص 52٠‏ واعع. 

ع (©) .تحفه الفقهاءءج ١ص‏ 176. 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى: تكبيره الإحرام أُوّل الأجزاء الواجبه للصلاه»وصورتها-الله لكين غير تغيير ولا تبديل ولا يجرى 
مرادفها ولا ترجمتها بالعجميه أو غيرها. )١(‏ 


وقال المحقّق صاحب الجواهر:أنْ صوره التكبير هى الله أكبر عند علمائنا؛لأنّه المتعارف من التكبيرءوالمعهود من صاحب الشرع 
وأتباعه.ففى المرسل: (5)كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا دخل فى صلاته قال:بسم الله الرحمن الرحيم الله أكبر»فيجب 
التأسى به هناءلقوله صلى الله عليه و آله: (#اصلُوا كما رأيتمونى أصلى.لاأقلٌ من أن يكون ذلك كله سبباً للشكك فى الامتثال 
بغير هذه الصوره. (؟)وها هو الأموفق بالقواعد و الأحوط فى الدين.وقال السيد الطباطبائى الحكيم:العمده فى ذلك-الحكم- 
الإجماع؛ و أصاله الالحتباط لو شكت فين جواز تبديل إحدى الكلمتين بمرادفها من اللغه العربيه أو غيرهاءبناءً على المشهور من أن 
المرجع فى الدوران بين التعيين و التخيير هو الاحتياط. (0) 


القرائه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى خصائص القرائه فى الصلاه وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:اتّفق ثلاثه من الأئمّه.على أنّ قرائه الفاتحه فى جميع ركعات الصلاه فرضءبحيث لو تركها المصلى عامداً فى ركعه 
من الركعات بطلت الصلاهءلا فرق 


١ع‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص197. 

1- (5) .الوسائل»ج »ص ١١‏ لاءباب ١‏ من أبواب تكبيره الإحرام»ح١١.‏ 
*- (* .صحيح البخارىءج اءص 175. 

ع- (©) .الجواهرءج 4»ص 7١8‏ و8١7.‏ 

ه- (2) .مستمسك العروه الوثقى»ج .ص 288. 


فى ذلكك بين أن تكون الصلاه مفروضه أو غير مفروضه؛أمًا دليل ذلك-فهو ما روى فى الصحيحينءمن أن النبى صلى الله عليه و 
آله قال:لاصلاه لمن لم يقرأ بفاتحه الكتاب.وخالف الحنفيه فى ذلكك فقالوا:إنَ قرائه الفاتحه فى الصلاه-فى الركعتين الأوليين- 
لبق فزقيا ىا الماش ديو كدت توت كوا عدا ]كنات لأفط] كاتا اشرو قى منطلق القرافة الكش اند لافج 
بخصوصها؛لقوله تعالى: ...فَافْرَوًا ما تَيِسّرَ مِنَ الْقَوْآن... . (١)فإنٌ‏ المراد القرائه فى الصلاه.لأنها هى المكلف بهاءولما روى فى 
الصحيحين من قوله صلى الله عليه و آله:إذا قمت إلى الصلاهءفأسبغ الوضوءءثمٌ استقبل القبله ثم اقرأ ما تير من القرآنولقوله 
ضلى الله عليه و آلهالاضلاة إلا بشراتة, 


قال الجزيرى:أما باقى ركعات الفرض فإنّ قرائه الفاتحه فيه سنّه و أمّا النفل فإن قرائه الفاتحه واجبه فى جميع ركعاته. (؟) 


وقال الحنفى فى مصدر آخر:أمًا فى ثالثه المغرب و الأخيرتين من الظهر و العصر و العشاءءفإن شاء المصلى قرأءو إن شاء سبح و 
إن شاء سكتء (اوقال الخرقى:ثمُ بعد قرائه الفاتحه»سوره فى ابتدائها بسم الله الرحمن الرحيمءوقال ابن قدامه:لا نعلم بين أهل 
العلم خلافاً فى أَنّهِ يسن قرائه سوره مع الفاتحه فى الركعتين الأوليين من كلّ صلاه؛والأصل فى هذا فعل النبى صلى الله عليه و 
آله و (ع)كان الحكم مما افق عليه ثلاثه من أثمه المذاهب الأربعه. 


أقآ الحنقى ققد ينا أذ قرائه على دهن القران مكتق على المذهب التسدقى نولا وليل خلى قراف قات فى الآر لبي سقط عن 
قرال سور ينل الفاعنه قال 


١18:ص‎ 


03-1 العمل 0 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 79؟. 
*- (0) .شرح المهذبءج ".ص "6١‏ 

ع- (6) .المغنى»ج ١ءص .84١‏ 


الجزيرى:و قدّروا-الحنفيه-:القرائه المفروضه بثلاث آيات قصار أو ابه طويله تعدلهاءو هذا هو الأخوط, 240 


جواز القراءت بغير العر بيه 
اشاره 


قال أبوبكر الكاشانى:الجواز كما يثبت بالقرائه العربيه».يثبت بالقرائه الفارسيهءعند أبى حنيفه»سواء كان يحسن العربيه أم لم 
يحسن. (7)وقال ابن قدامه:قال أبو حنيفه:يجور ذلك (القرائه بغير العربيه)وقال بعض أصحابه :نما يجوز لو لم يحسن 
العربيه.واحتج بقوله تعالى وَ أوجى إِلََّّ هدًا الْقَوْآنٌ لِأنْذِرَكمْ به وَ مَنْ بَلَمٌ ولا ينذر كل قوم إلآ بلسانهم. (المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى: يجب فى صلاه الصبح و الركعتين الأوليين من سائر الفرائض قرائه سوره الحمد وسوره كامله غيرها 
عدهاء قافن الركعه القالنه من التدري و الشرتين سن الظيريى و العقاء عير ين قرائه الححد رز السيحات اللريعه 
وهى :شبحان اللهءوالحمدّث ولا إله إلا الله و الله أكبر. (ع) 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إِن قرافة الفاتحه وانجة إجباعا واسفاده الوجوف من التصوص النتقوقه فى أبوات القرائه 
قطعيه كصحيح محمّدبن مسلم عن الإمام الباقر عليه السلام قال:سألته عن الذى لايقرأ بفاتحه الكتاب فى صلاته قال:لاصلاه له 


إلا أن يقرأ بها فى جهر أو إخفات (2)-و-وضوح الحكم يمنع من التوقف فيه و أمَا 
ص:9١١‏ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 79؟. 

؟-(0 .بدائع الصنائع»ج .ص97 7. 

د(" .ا لمغن سج ١»ص‏ 075. 

ع- (6) .العروه الوثقى»ءص 7١"‏ و4١5.‏ 

ذ- () .الوسائل»ج .ص ”7”ا/اءباب ١‏ من أبواب القرائه»ح .١‏ 


الدليل على وجوب قرائه السوره بعد الفاتحه فهو أيضاً إجماعىءواستدل له بجمله من النصوص منها:صحيح منصور قال الإمام 
الصادق عليه السلام:لا تقرأ فى المكتوبه بأقل هق تسسوره ولا بأكثر لأكاو الاتضباط طريق التحاه 471 


وقال المحقّق صاحب الجواهر:بأنّه-أى قرائه السوره بعد الحمد-المتعارف المعهود من صلاتهم عليهم السلام التى أمرنا بالتأسّى 
بها؛كما دلّت عليه جمله من النصوص ()المتضمّنه لفعل أميرالمؤمنين عليه السلام وفعل الإمام الرضا عليه السلام وغيرهماءبل 
فى المنتهى:أنّه قد تواتر النقل (ع)عن النبى صلى الله عليه و آله أنه صلّى بالسوره بعد الحمد وداوم عليها و هو بنفسه مشعر 
بالوجويي ةفض عن قوله صل الله عليه و آله لإقاصلوا كما ر اموق أضل .21 


و أقرا الدليل على التخيير بين القرائه و التسبيح فى الركعات الأخيره فهو أيضاًءالنصوص الوارده فى الباب مضافاً إلى تسالم 
الأصحاب عليه. 


قال السيد الطباطبائى الحكيم:إنٌ الوظيفه هناكك التخيير بلا خلاف ويشهد له جمله من النصوص منها مونّقه على بن حنظله عن 
الإمام الصادق عليه السلام قال:سألته عن الركعتين الأخيرتين ما أصنع فيهما؟فقال:إن شئت فاقرأ فاتحه الكتاب و إن شئت فاذكر 


الله فهو سواء. (/ا)ونحوه غيره. (0) 
ص: ١٠١‏ 


)١(-١‏ .المصدر السابق. 

)١(-١‏ .مستمسكك العروه الوثقىجع.ص/57١‏ و158١‏ و188. 

*- (”) .الوسائل»ج »ص ٠*ل/اءباب‏ 7 من ابواب القراءه فى الصلاه»ح 6؛ص ”57/اءباب 8 من ابواب القراءه فى الصلاهءح .٠١‏ 
ع رع .المصدر السابقءعص لاءص "2ل/اءياب من ابواب القراءه ف الصلاهءح” و8 

ه-(هم) .صحيح البخار»ج اص 1735. 

ع- (2) .الجواهرءج 4؛ص 707 وع77. 

- (/1) .الوسائلءج .ص ١8/اءباب‏ 57 من ابواب القراءه فى الصلاهءح". 

/-(6) .مستمسكك العروه الوثقى»ج *.ص ١57‏ و107. 


منشأ الاختلاف 


تبين لنا أنْ الاختلا.ف فى تكبيره الإ.حرام وفى قرائه الفاتحه وقرائه سوره بعدهاءناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد.ومن الجدير 
بالذكر أن ذلكك الاعتاقق كان يق المذهب الحتفى و النذافب الأخرىءنان تقرد الستفن تجاه المسائل الل كوه وحن 
الخلاف هناك وإلآ لم يكن فى تلكك المسائل اختلاف بين المذاهب. 


و آنا الاسلوف بالسة إلى القراقة'فى الر كهات الأخيره فين ايشا ناقى عن الاسداكف فى الاحنياد إلا آله يمير دا وأمره سها:. 
الجهر و الإخفات 

اشاره 

اختلفة الأراوقى الجهرم الأنمرار# وجرا واتتعانا وتتمي الاعدلاق وما بل 

المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:الجهر فى مواضع الجهر-الأوليين من العشائين و الصبح-والإسرار فى مواضع الإسرار-الظهرين-لاخلا.ف فى 
استحبابه و الأصل فيه فعل النبى صلى الله عليه و آله و قد ثبت ذلكك بنقل الخلف عن السلف.فإن جهر فى موضع الإسرار أو أسرٌ 
فى موضع الجهر تركك السنْه وصيحت صلاته. 212 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب على الرجال الجهر بالقرائه فى الصبحءوالركعتين الأوليين من المغرب و العشاء ويجب 
الإخفات»فى الظهر و العصر فى غير يوم الجمعه.و أمّا فيه فيستحب الجهر فى صلاه الجمعه و إذا جهر فى موضع الإخفات 


وأخفت فى 
ص: ١7١‏ 


١ط-‏ 0 0 .المغنى»ج اءعص 64 


موضع الجهر عمد يظلرك الصلاهءو إن كان ناميا أو شافك صخت. 137 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:هو-أى الوجوب-المشهورءبل عن الخلاف الإجماع عليه؛ويشهد له صحيح زراره عن الإمام الباقر 
عليه السلام فى رجل جهر فيما لاينبغى الإجهار فيه وأخفى فيما لاينبغى الإخفاء فيه فقال عليه السلام:«أى ذلك فعل متعمداً فقد 
نقض صلاته وعليه الإعاده.فإن فعل ذلك ناسياً أوساهياً أو لايدرىءفلا شىء عليه»و قد تمّت صلاته. (1)ومفهوم صحيحه 
الأخرى عن الإمام الباقر عليه السلام»و هذان الصحيحان هما العمده فى إثبات الوجوب-ويؤيده-مداومه النبى صلى الله عليه و 
آله على الجهر وقال-ويستحب الجهر فى الجمعه-إجماعاً ويقتضيه صحيح زراره عن الإمام الباقر عليه السلام فى حديث:والقرائه 
فيها الجير. (ا#اوقريب منها غيرها المحموله على الامعان. (لاولا خلذق متاك من تانحيه عملية: 


حكم البسمله فى القرائه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسية إلى وتجوب قزائة السمله فى أوْل السوره وعدم وجوبه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:البسمله دو كل تووم فسن قر لقنا عنذا سوره برائه. (2)والجهر بها واجب فى الجهريه 


١١١ ص:‎ 


.٠١0 .العروه الوثقى»ص‎ )١(-١ 

؟-(5) .الوسائل»ج .ص 28/اءباب ١8‏ من ابواب القراءه فى الصلاه.ح ١‏ و؟. 
0 .المصدر السابق»ص 15للح ؟. 

ع-(8) .مستمسكك العروه الوثقى»ج تءص198 و194. 


ه- (0) .العروه الوثقى»ص؟١7.‏ 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إنّ الحكم كان كذلك اجماعاً؛ويشهد له جمله من النصوص كصحيح محمّدبن مسلم قال:سألت 
الإمام الصادق عليه السلام عن السبع المثانى و القرآن العظيم أهى الفاتحه؟قال عليه السلام:«نعم)ءقلت:بسم الله الرحمن الرحيم 
من السبع؟قال عليه السلام:«نعم هى أفضلهن». (١)ولا‏ مجال-للترديد-بعد حكايه الإجماعات القطعيه. (؟) 


المذهب الشافعى 
قال الشافعى:البسمله الآيه السابعه فإن تركها أو بعضها لم تجزه الركعه الّتتى تركهافيها. (*) 


وقال ابن الشربينى:البسمله آيهءلما روى أنه صلى الله عليه و آله عد الفاتحه سبع آيات وعدٌ البسلمه آيه منها كما قال الدار قطنى 


قال المزنى:عن أبى هريره أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال:أتانى جبرئيل فعلمنى الصلاه فقام النبى صلى الله عليه و آله فكر 
بنا فقرأ بنا بسمله فجهر بها فى كل ركعه. (0) 


قال ابن قدامه:روى عن ام سلمه:أنْ النبى صلى الله عليه و آله قرأ فى الصلاه بسم الله الرحمن الرحيم وعدّها آيه و الحمدلله ربٌ 
العالمين اثنين»و هو مذهب الشافعى؛لحديث أبى هريره أنه قرأها فى الصلاه»و قد صمح أنّه قال ما أسمعنا رسول الله صلى الله عليه 
و آله أسمعناكم وما أخفى علينا أخفينا عليكمءمتّفْق عليه. (2)والحكم على القاعده. 


١77: ص‎ 


)1(-١‏ .الوسائل»جع.ءص ه*لاءباب ١١‏ من ابواب القراءه فى الصلاه»ح ؟. 
)١(-١‏ .مستمسكك العروه الوثقى»ج تءص ١758‏ و78١.‏ 

() .الاميج اص 114. 

ع- (6) .مغنى المحتاجءج ١ص .١87‏ 

ه- (0) .مختصر المزنى»ص .١18‏ 

ع- (2) .المغنىءج اص //ا© و81/8. 


وقال الجزيرى:الشافعيهءقالوا:البسمله آيه من الفاتحه فالإتيان بها فرض لاسنّه.فحكمها حكم الفاتحه فى الصلاه السرّيه أو الجهريه 
فعلى المصلّى أن يأتى بالتسميه جهراً فى الصلاه الجهريه.كما يأتى بالفاتحه جهراً و إن لم يأت بها بطلت صلاته. (1 


المذهب الحنبلى 

قال الجزيرى:الحنابله قالوا:التسميه سنّهءوالمصلى يأتى بها فى كل ركعه سرّأءوليست آيه من الفاتحه.و هو الحكم على المذهب 
الحنفى. 

كما قال الجزيرى:الحنفيه قالوا:يسمّى الإمام و المنفرد دافن أل كل ركعه سواء كانت الصلاه سرّيه أو جهريه. (5)والحكم 
قال ابن قدامه:إِنّ قرائه»بسم الله الرحمن الرحيم»مشروعه فى الصلاه فى أوّل الفاتحه.وأوّل كلّ سوره فى قول أكثر أهل العلم- 
حجنن كاد بر جو انكف الا اف لت : القن فيل الله خليه و آله-والأصحاب-فلم أسمع أسيدا يجهر ببسم الله الرحمن 
الرحيم»وفى لفظء كلهم يخفى بسم الله الرحمن الرحيمءوفى لفظءأنَ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يسرٌ بسم الله الرحمن 
الحم 01 


المذهب المالكى 


قال الجزيرى:المالكيه قالوازيكره الإتيان بالتسميه فى الصلاه المفروضه سواء كانت سرّيه أو جهريه. (5)والحكم مستفاد من 
النصوص. 


ص:١١‏ 
)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 1017. 


ارم .المغنى»ج ١ص‏ /ال/ا5. 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 1017؟. 


قال ابن قدامه:قال مالككنلا يقر أها-البسمله-فى أوّل الفاتحه».لحديث أنس وغيره-أنّ النبى صلى الله عليه و آله كان يفتتح الصلاه 
بالتكبيره و القرائه بالحمدلله رب العالمينءمتّفق عليه. 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أنّ الاختلااف حول البسمله ناشئ عن الاختلااف بين النصوص الوارده عن الطريقين فاختلفت الأراء بين المجتهدين 


ير 
2 


بحسب إجتهادهم فى فهم المقصود من الروايه»المعتمد عليه لذ أن الأ حرط هو قراله البتييلة ايع للسودة جهرا سد . 


١1١6: ص‎ 


الخلاصه 

لاخلاف فى أكثر فصول الأذان و الإقامه إلا فى كمّيتها عدداً وتختلف الآراء فى ثلاثه فصول: 

١.الشهاده‏ بالولايه.فإنّها يستحب على المذهب الجعفرى ولا يستحتٌ على المذاهب الأخرى. 

".التثويب فإِنّه يندب فى أذان الصبح على المذاهب الأربعه وليس كذلك على المذهب الجعفرى. 
افويض على غير العمل قن الأذان بو الأقاليه جلن الندس المسقرف وال #كذلكم عن لزاه لاخر 


تكبيره الإ-حرام هى:لفظه الله أكبر على المذاهب كلها لآ لحل قائل:لاينحصر افتتاح الصلاه بلفظه الله أكبرءويمكن الافتتاح 
بلفظ الله كريم مثلا. 


يجب قرائه الفاتحه فى جميع الصلوات على المذاهب كلهاءإلا الحنفى قائل:المفروض مطلق القرائه لاقرائه الفاتحه خاصّه وتكفى 
فاك تاكك آ ناث نحم و يجوز القزاته باللقه الفارسه و مهتت كزائه الببررويعة النافسد عا #اذلة داس زاقدن علق 
المذهب الجعفرى.و أمّا فى الركعتين الأسخيرتين فإنٌ قرائه الفاتحه فرض على ثلاثه مذاهب ويتخير بين قرائه الفاتحه و التسبيح 
على المذهب الجعفرى وعلى الحنفى للمصلى أن يقرأ أو يسببح أو يسكت.ويستحبٌ الجهر و الإخفات فى موضعهما على 
المذاهب الأربعه.ويجبان على المذهب الجعفرى. 


البسمله:جزء من السوره ويجب قراءتها و الجهر بها فى الجهريه على المذهب الجعفرى و المذهب الشافعى.البسلمه ليست آيه من 
السووة وقراءكها سه موا على التذهن الحتان و العف وويكره قراته السمله على المذغت المالكى. 


١1١2: ص‎ 


الأسئله 

١.ها‏ هو الدليل على استحباب الشهاده بالولايه فى الأذان؟ 
".هل يجوز التثويب فى الأذان؟ 

“.هل تفتتح الصلاه بغير لفظه الله أكبر؟ 

؟.ما هو الدليل على وجوب قرائه الفاتحه فى الصلاه؟ 
ه.هل يجب الإجهار فى الصلوات الجهريه أو يستحب؟ 
#.ما هو الدليل على أن البسمله جزء من السوره؟ 


١117: ص‎ 


١1/8: ص‎ 


-1١١‏ أفعال الصلاه 

التكتف والاسترسال 

اشاره 

اختلفت الآراء حول جواز التكتّف حال القيام وعدم جوازه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى-من مبطلات الصلاه-:التكفير بمعنى وضع إحدى اليدين على الأخرى. )١(‏ 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم :إن الحكم كان كذلك على المشهور بل عن غير واحد دعوى الإجماع عليه؛والعمده فيه من 
النصوص صحيح محمّدبن مسلم عن أحدهما-الصادقين-.قلت:الرجل يضع يده فى الصلاه وحكى:اليمنى على اليسرىءفقال عليه 
السلام:«ذلك التكفير»ءلاتفعل). (؟) 


وفى صحيح زراره عن الإمام الباقر عليه السلام:«ولا تكفّر فَإنّما يصنع ذلكك المجوس». 


١4 من‎ 


1-(1) :العروه الوق د ا 
-١‏ (7) .الوسائلءج .ص 78١ءباب ١8‏ من ابواب قواطع الصلاهءح ١‏ و؟. 


ولأ بعد الناء على الكراعه الذاتيه لظاهر تعليل النهىءبأنٌ شه تشبيها بالمنجوس . لاضف إلى ذلك أن التكقت خلاق الأضصل 
وخلاف الحاله الطبيعيه»يحتاج إلى الدليل الخاض وقصند العذال منه اسعحياة بدوئ لأيمكن الساعده عله ويها أن الغيادات 
توقيفيه كان التكتّف على خلاف الاحتياط. 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:يسنّ وضع اليد اليمنى على اليسرى و هو سنّه باتّفاق ثلاثه من الأثمّه وقال المالكيه:إن قصد به التسدّن كان مندوباً و 
أمَا إن قصد الاعتماد فإنّه يكره. (؟) 


قال ابن قدامه :ما وضع اليمنى على البسرى فى الصلاه فمن سئّتها-الصلاه-فى قول أكثر أهل العلمءيروى ذلكك عن أبى 
هريره»وظاهر مذهب مالك الّذى عليه أصحابه إرسال اليدين»وروى ذلكك عن ابن الزبير»فنقل النصوص و الأقوال حول موضع 
وضع اليدين إلى أن قال:الجميع مروى و الأمر فى ذلكك واسع. (*) 


منشأً الاختلاف 


تبين مما تقدّم أنْ الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص والاجتهاد ولكن مما يسهّل الخطب أن التكّف على قول ثلاثه 
من الأئمّه الأربعه ليس بواجبءوعليه يمكننا أن نقول أنه لامضادّه بين الآراء فى التكف. 


حول كلمه آمين فى الصلاه 


اشاره 


اللا 


اخقلفت الآراء فى قول أسى بعد سووه النافحه ]ثانا ونه وتقصيل الخغيلات يما بل : 
ص: ١١١‏ 


.01-21٠١ .مستمسكك العروه الوثقى»ج .ص‎ )1(-١ 
.58١ صء١ ؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 
راض .المغنى»ج اص "/ا5.‎ 


المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:من سكن الصلاه أن يقول الحطياي عقب الفراغ من قرائه الفاتحه: آمين»و هذا القدر متفق عليه بين ثلا-ثه من 
الأئمهءوقال المالكيه:إنّه مندوب لاسنّه. (0)وقال ابن قدامه:إنٌ التأمين عند فراغ الفاتحه سنّه للإمام و المأموم وقال أصحاب 
دالكك :لأ وحية العامة للإمام؛لما روى مالكك عن أبى هريره أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال:إذا قال الإمام:ولا 
الضالينءفقولوا: آمين. 


ولنا ما روى أبوهريره قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله إذا أمّن الإمام فأمنوا. (')دلّت على المطلوب دلاله تامّه. 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:من مبطلات الصلاه تعمّد قول آمين بعد تمام الفاتحه. (1)وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إنّ الحكم 
كان ذلكك على المشهور-وحكى-الإجماع على البطلان. 


واستدل له بجمله من النصوص.كمصبحح جميل عن الإمام الصادق عليه السلام:إذا كنت خلف إمامءفقرأ الحمدوفرغ من 
قراءتهاءفقل أنت:الحمالله رب العالمينءولا تقل آمين. (])ونحوه-مصخح ززارة نف النهى: اهلقال الحقق صاحب الجواهر:لو 
ملكا راضم الدرمد حا مين التي هناء أنك ف القر ل «الطاكة أ بعاتم حية اذ اكه ينها 


١١١:ص‎ 


.180 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 

؟-(5) .المغنى»ج اءص 688. 

* (*) .العروه الوثقى»ص/77. 

*- (6) .الوسائل»ج .ص 7ه/اءباب 17 من ابواب القراءه فى الصلاهءح .١‏ 
ه- (8) .مستمسك العروه الوثقى»ج #ءص .29١‏ 


فى كلام الآدميين.لو قلنا إِنّها من الدعاء؛ضروره ظهور أدلّه الرخصه المستفاده من الأمر به فى المحلل منه.مع إمكان إنكار أصل 
الدعائيه فيها. )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلاق حول كلمه آمين ناشئ عن الاختلادف بين التصوص الوارده من الطريقين فإنُ التصوص متعارضه نفياً 
وإثباتًءوالأوفق بالقواعد والاصول بعد تعارض النصوص وتساقطهاءترك ذلكك القول-آمين-لعدم إثبات مشروعيته. 


القنوت 

اشاره 

تلفت الآراء حول القتوت كما وكبفاً وتفصيل الاخعلاق نما بلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:القنوت مستحبٌ فى جميع الفرائض اليوميه ونوافلها بل جميع النوافل»و هو فى كل صلاه مرّه قبل 
الركوع من الركعه الثانيه وقبل الركوع فى صلاه الوتر. (؟) 


قال المستة صاحب الجواهر:لاخلااف بين المسلمين فى مشروعيته فى الصلاه وفى صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه 
السلام:«القنوت فى كل الصلوات». ()وفى خبر الأعبشن عن الإمام الصادق عليه السلام:«والقنوت فى جميع الصلوات سنه 
واجبه-م ؤكده-فى الركعه الثانيه قبل الركوع وبعد القرائه». (6) 


١7١7 ص:‎ 


.6ضص»ء٠ .الجواهرءج‎ 0072-١ 

00-7 .العروه الوثقىءص737١.‏ 

ركافرة .الوسائل»ج .)ص 44ل باب 7 من ابواب القنوت»ح ع8 وباب ١‏ ص 2ل ح8. 
ع (8) .المصدر السابق. 


ومن هنا-لأجل كثره الأخبار-قال الشهيد فى الذكرى:إنْ أخبار الاستحباب كادت تبلغ التواتر وأفتى أولئكك-الفقهاء-بأنّه فى 
الجهريه آكد. (١)ويمكننا‏ أن نستند الحكم-أى مشروعيه القنوت-إلى قوله تعالى: ...وَ قُومُوا لِلَّهِ قانتِينَ (')بناءٌ على ما فى مجمع 
البيان عن الإمام الصادق عليه السلام فى تفسيرها:أى داعين فى الصلاه حال القيام (')و هو تفسير يناسب المعنى الشرعى 
المتعارف عند المتشرّعه. 


المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:الحنابله قالوا:يكره القنوت فى غير الوتر إلأ إذا نزل بالمسلمين نازله فيسنٌ للسلطان ونائبه أن يقنت فى جميع 
الصلوات. 250 


المذهب الحنفى 

قال الكاشانى:القنوت واجب عند أبى حنيفه فى الوتر فى جميع السنه. (0) 

قال الجزيرئ :الحنفيه قالوائولا يقت فى غير الوثر إل فى النوازل»أى شدائد الدهرءفيسنٌ له أن يقنت فى الصبح. (2) 
المذهب الشافعى 

قال النووى:بأن القنوت مستحبٌ بعد الرفع من الركوع فى الركعه الثانيه من 

1١17: ص‎ 

)1(-١‏ .الجواهرءج ١٠.ص‏ 07" و02". 

ا 00 .البقره:/77. 

م .مجمع البيان»ج اء)ص"57. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 178؟. 


ه-(ه) .بدائع الصنائع»ج اءص 77 ". 
ع (2) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ 778-174. 


الصبح وكذلك فى الركعه الأخيره من الوتر. )١(‏ 


قال الجزيرى:الشافعيه قالوا:يسنّ القنوت فى الركعه الأخيره من الوترءكما يسن القنوت بعد الرفع من ركوع الثانيه فى صبح كل 
يوم ويسنٌ أن يقنت للشدائد فى جميع أوقات الصلاه. (؟) 


المذهب المالكى 


قال الجزيرى:المالكيه قالوا:لاقنوت فى الوتر و إِنّما هو مندوب فى صلاه الصبح فقط. ('اوكل يستند إلى مستند نشير إليه بالنصّ 
التالى: 


ويستحبٌ أن يقول فى قنوت الوتر:ما روى الحسن بن على عليه السلام قال:علمنى رسول الله صلى الله عليه و آله كلمات أقولهنٌ 
فى الوتر: 

«اللَّهُم افداتن قبيى ضددة وعاقك شبن مافها وق أن فيد م لان ا خريكه اوداوة و اله مط و قال متها تورك تجسن ول 
تعراك عن التى على الله عليدو الاق القوك كا أحيد من هذا 

ولا يسنّ القنوت فى الصبحءولا غيره سوى الوترءوبه قال أبوحنيفه وروى ذلكك عن ابن عباس وابن عمر وابن مسعود. 


فإن نزل بالمسلمين نازله فللإمام أن يقنت فى صلاه الصبح؛نصٌ عليه أحمد قال الأثرم:سمعت أبا عبدالله»سئل عن القنوت فى 
الفجر؟فقال:«إذا نزل بالمسلمين نازله قنت الإمام وأمّن مَن خلفه). 


ص 1١١5:‏ 
١-(١).روضه‏ الطالبين»ج ١ءص‏ 04. 


"- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص 778-174. 
د( المصندر السايق: 


وقال مالكك و الشافعى:يسنٌ القنوت فى صلاه الصبح فى جميع الزمان لأنَّ أتنا قا ل#مازال وسول اهيل الله علبةى آله يفيت قن 
الفجر حتّى فارق الدنيا. )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


اتضح بأنَ الاختلا.ف ناشئ عن الاختلاءف فى النصوص الوارده عن الطريقينءوبما أن الفقهاء كلهم اتتفقوا:اعلى أنْ القنوت لم 
يكن من الفرائض وعليه فالأمر سهل. 


خصائص الركوع و السجود و التشهّد 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى الأعمال الّتى تتعلّق بالركوع و السجود و التشهّد كخصائص لهاءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:واجبات الركوع أمور: 


أحدها:الانحناء على الوجه المتعارف.بمقدار تصل يداه إلى ركبتيه. 


الشانى:الذكرءوالأسحوط اختيار التسبيح من أفراده»مخيراً بين الثلادث من الصغرى وهى:سبحان اللهءوبين التسبيحه الكبرى 
وهى :سبحان 2 العظيم وبحمدهءو إن كان الأقوى كفايه مطلق الذكر من التسبيح و التحميد و التهليل. 


الثالث:الطمانيتة فيه بمقداز الذكر الواجي: 

الرابع:رفع الرأس منه حتّى ينتصب قائماً فلو سجد قبل ذلكك عامداً بطلت الصلاه. 
الخامس:الطمأنينه حال القيام بعد الرفع»فتركها عمداً مبطل للصلاه. 
وقال:واجبات السجود أمور: 


1١7١6: ص‎ 


0007-١‏ .المغنىءج ".ص ١8١‏ و867١‏ و868١‏ وثم16. 


أحدها:وضع المساجد السبعه على الأرض. 


الثانى:الذكروالأقوى كفايه مطلقه و الأسحوط اختيار التسبيح على نحو ما مرّ فى الركوع إلا أن التسبيحه الكبرى يبدل العظيم 
بالأعلى -سبحان رئى الأعلى وبحمده-. 


الثالث:الطمأنينه فيه بمقدار الذكر الواجب. 

الرابع:رفع الرأس و الجلوس مطمئناً ثم الانحناء للسجده الثانيه. 
وقال:واجبات التشهّد-أمور-: 

الأوّل:الشهادتان. 


الثانى:الصلاه على محمد وآل محمد فيقول:أشهد أن لذ إل إلا الله وده لا شريكك لفاو أشين أن محمّد عبده ورسوله ألله صل 


الثالث:الجلوس بمقدار الذكر المذكور و الطمأنينه فيه. 


وقال:التسليم واجب على الأسقوى وجزء من الصلاهءومخرج منها ومحلمل للمنافيات المحرّمه بتكبيره الإ-حرام وله صيغتان 
هما:السلام علينا وعلى عبادالله الصالحين»والسلام عليكم ورحمه الله وبركاته»والواجب إحداهما فإن قدّم الأولى كانت الثانيه 
مستحبه.و إن قدّم الثانيه اقتصر عليهاءو أمًا السلام عليكك أيها النبى ورحمه الله وبركاته»فليس من صيغ السلام بل هو من توابع 
التشهّد بل هو مستحبٌ و إن كان الأحوط عدم تركه. ()وهناك مستحبات كثيره لامجال لذكرها.والدليل على ذلكك كله- 
مضافاً إلى إجماع الفقهاء وتسالم الأصحاب-النصوص الكثيره الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام المبينه لفرائض الصلاه 
ومستحباتها» وكثره النصوص كادت أن تبلغ حدّ التواتر. 


منها:صحيحه حسّادبن عيسى عن الإمام الصادق عليه السلام-فى حديث طويل يتضمّن تعليم الصلاه بتمامها وكمالها-قال:فقام 
الإمام عليه السلام مستقبل القبله منتصباً فأرسل يديه 


1١7١2: ص‎ 


.15١0-7١١ .العروه الوثقى» ص‎ )١(-١ 


جميعاً على فخذيه فقال:الله أكبرثمٌ قرأ الحمد بترتيل وقل هو الله أحد فعلمه القيام و الركوع و السجود و الطمأنينه و الذكر و 
التشهّد و التسليمءتامّه كامله إلى أن قال حمّاد:فلمًا فرغ من التشهّد سلّم فقال:«ياحماد هكذا صل ولم يزد على ذلكك شيئاً». 
(١)فتنطلق‏ منهجيه الصلاه فى الفتوىءمن منطلق روائى صمح صدوره عن الإمام الصادق عليه السلام كما قال المحقّق صاحب 
الجواهر:الإمام الصادق عليه الصلاه و السلامءبين افعال الصلاه كامله»فى تعليم حمّاد.كى يعلم حصول الامتثال. (7)و هذا هو 
الأسلوب الراشد الّذى صدر من أهله ووقع فى محلّه. 


المذهب الحنبلى 
قال الجزيرى:الحنابله قالوا:إنَ المجزئ فى الركوع بالنسبه للقائم انحناؤه بحيث يمكنه مسّ ركبتيه وها هو الرأى على المذهب 
الشافعى و المالكى باختلاف يسير. 


وقال الجزيرى:الحنفيه قالوا:.يحصل الركوع بطأطأه الرأس.بأن ينحنى إنحناء يكون إلى حال الركوع أقرب فلو فعل ذلكك صيّحت 
صلاته.وقال:اتفق الأأئمّه الثلا-ثه على فرضيه الرفع من الركوع ومن السجود والاعتدالءوالطمأنينه وخالف الحنفيه فى 
فرضيتهاءقالوا:لو تركها المصلى لاتبطل صلاته ولكنّه يأثم. 


واتّفق ثلا-ثه من الأ-ئمه على أنّه يفترض على المصلى أن يجلس بين كل سجدتين من صلاته فلو سجد مرّه ثم رفع رأسهءولم 
بجلس»وسجد ثانيءفإِنَ صلاته لاتصيمءوخالف الحنفيه فى ذلكك فقالوا:إنَ الجلوس بين السجدتين ليس فرضاً فى الصلاه. 


واستدل القائلون بفرضيه الجلوس وغيره من الفرائض المتقدّمه بما رواه البخارى»ومسلم من أن النبى صلى الله عليه و آله رأى 
وجلا يبك غللاء تاقيه قعل كيت يفيل قال لد 


1١77: ص‎ 


.١ من أبواب افعال الصلاهءح‎ ١ .الوسائل»ج .)ص 27/5 وذل/ات»باب‎ )1( -١ 


؟-(5) .الجواهرءج ٠‏ ١اءعص‏ 16 


«إذا قمت إلى الصلاه فكبر ثم اقرأ...وقال ثم اركع حتّى تطمئنٌ راكعاًءثم ارفع حتّى تعتدل قائماًءثم اسجد حتّى تطمئنٌ ساجداءثمٌ 
ارفع حتّى تستوى قائماًءث افعل ذلكك فى صلاتكك كلها). 


وقد عرفت أن الحنفيه لم يوافقوا وقالوا:إنَ الحديث المذكور لايدلٌ على الفرضيه.و إِنُمايدل على أنَّ النبى صلى الله عليه و آله 
يريد تعليم الرجل الصلاه الكامله الشامله على الفرائض و السنن. )١(‏ 


قال السمرقندى:والقرار فى الركوع و السجود فليس بفرض عند أبى حنيفه.وعلى هذاءالقومه الّتى بعد الركوع و القعده الّتى بين 
السجد تين»لقوله تعالى: ...إْكعُوا وَ اسْيَدُوا... .والركوع هو الإنحناء و السجود هو الوضع فلا تجوز الزياده عليه بخبر الواحد. (5) 


وقال ابن قدامه:قال أبوحنيفه:لايجب-إتيان تلكك الأعمال؛لأنّ الله تعالى لم يأمربه-أى الأعمال-و إِنّما أمر بالركوع و السجود و 
القيام فلايجب غيره.ولنا أن النبى صلى الله عليه و آله أمر به المسىء فى صلاته»فى حديث تعليم الصلاه بتمامها وكمالها وداوم 
على فعله. (*). 


وقال الجزيرى:الاحتياط إِنّما هو فى اتّباع رأى الأثمّه الثلاثهه.خصوصاً أن الحنفيه قالوا:إنٌ الصلاه تصيح بدونها-أى الأعمال-مع 
الإثم. 0ع 


وقال:انّفق ثلاثه من الأئممه على أنّ الخروج من الصلاه بعد تمامها لابدّ أن يكون بلفظ السلامءوإلا بطلت صلاتهءوخالف الحنفيه 
فى ذلكك فقالوا:إنٌ الخروج من 


١7: ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهوج اص 7١‏ وع77 و8؟. 
؟-(5) .تحفه الفقهاء.ج اءعص 737 1. 


كاضر .المغنى»ج .»ص .0١0/8‏ 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اء)ص‏ 5"94. 


الصلاه يكون بأى عمل مناف لها ولو بنقض الوضوء فلو خرج من الصلاه بغير السلام»ولو بالحدث صححت صلاته. )١1(‏ 
منشأ الاختلاف 


إلى .هنا ظهر أن الاخدلاق فى ممارسه الأعمال المذكوره تاش عن الرأئ المغالف الى صدر عن الحتفى على أساسس الاجتهاد 
الخاصءولولا هذا الرأى لم يكن هناكك بين الفقهاء خلاف أصلا. 


اخظلت الفقهاء الأربعه بالسبه إلى التشهد وجوبا ونديا وتفضيل الاختلاق بما بلى: 


قال ابح قدان#الجلزس و التفقه يعد الركسيه فى المغرت: و الرباعيات حواجاق على إحدى الرواضية وعلى الأخري :ليسا 
بواجبين و هو قول أبى حنيفه ومالكك و الشافعى؛لأنّهما يسقطان بالسهو فأشبها السنن.ولنا:أنْ النبى صلى الله عليه و آله فعله وداوم 
على فعله وأمر به فى حديث ابن عبّراس وقال:و هذا التشهّد-الأخير-والجلوس له من أركان الصلاه وممّن قال بوجوبه ابن عمر 
وابن مسعود و الشافعىءولم يوجبه مالكك ولا أبوحنيفه.تعلقاً أن النبى صلى الله عليه و آله لم يعلمه الأعرابى فدلٌ على أنه غير 
واجب.ولنا:أنْ النبى صلى الله عليه و آله أمر به فقال:قولوا التحيات...وأمره يقتضى الوجوبءوفعله وداوم عليه. (؟) 


اختلف فقهاء المذاهب 

اشاره 

الأربعه بالنسبه إلى ذكر الركوع و السجودءوجوباً وندباً والاختلاف بما يلى: 
المذهب الحنبلى 

قال الجزيرى:الحنابله قالوا:إنَ الإتيان بصيغه التسبيح المذكوره واجب. 


1١١9: ص‎ 


)١(-١‏ .المصدر السابق»ضص/7737. 


؟-(5) .المغنى»ج ١ءص‏ 017 و60م. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 
قال الجزيرى:التسبيح فى الركوع و السجود سنّه-على المذاهب الثلاثه الأخرى-. )١(‏ 


وقال ابن قدامه:ولنا-على الوجوب-نما روى عقبه بن عامر قال:لمَا نزلت قَتيْخ باشم رَبك الْعَظِيم قال النبى صلى الله عليه و آله 
الجملزيها فى وكوسكو :وضق ابن مسعوة 01 الف نان الله طليم و الناقال | ار كع اتسوك سال الف مرائة بان رن 
العظيم»وروى حذيفه أن النبى صلى الله عليه و آله كان يقول فى ركوعه:سبحان ربّى العظيم وبحمده»وفى سجوده سبحان ربّى 
الأعلى وبحخمدهوعق أحمدسفى روايه أخرئ :الهأ الذكر وما شاكله غير واجب وهو قول أكثر الفقهاء؛لاة التبى صلى الله 
عليه و آله لم يعلّمه المسىء فى صلاتهءولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجه ولأنّه لو كان واجباً لم يسقط بالسهوكالأركان. 
0 


اختلف فقهاء المذاهب الأربعه بالنسبه إلى كيفيه السجود والاختلاف بما يلى: 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:والسجود على جميع مه فشاو لواحب ل الأنف وقال مالكك وأبوحنيفه و الشافعى؛أنّه لايجبءوالسجود 
على الجبهه؛لقول النبى صلى الله عليه و آله سجد وجهى. 


ولناءما روى ابن عباس قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«أمرت بالسجود على سبعه أعظم...امتّفق عليه. (5) 
منشأ الاختلاف 

ظهر مما تقدّم أنْ الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص وعن الاختلاف فى 

١١ ص:‎ 


.52٠ ص)ء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


7- (1) .المغنى»ءج ١ص 20١‏ و007. 
رم .المصدر السابق»ص .2١6‏ 


الاجتهاد من حيث المبانى الاستنباطيه.وثمّه اختلافات يسيره بالنسبه إلى المستحبات كالاختلاف فى صيغ الذكر وفى ابتداء 
التشهّد.فإنٌ الذكر هنا:التحيات لله...على المذاهب الأربعه مع اختلاف يسير بينهم.والذكر هو:بسم الله وبالله وخير الأسماء لله.على 
المذهب الجعفرى. 


قال ابن قدامه:وعن ابن عمر أنه كان يسمّى-باسم الله...-فى أوّله-أى التشهّد. (١)وبما‏ أن باب المستحنات واسعءفالاختلاف فيها 
لابشكل خطراً تجاه الوحدة العبادية. 


كيفيه صلاه العاجز 

اشاره 

ثمّه اختلاف يسير حول كيفيه صلاه العاجزءو هو بما يلى: 

أكثر المذاهب 

إذا عجز المكلف عن القيام و القعود يصلّى مضطجعاً على الجانب الأيمن. 
المذهب الحنفى 


قال الحنفى:الأفضل أن يصلَى مستلقياً-فى هذه الحاله.-و إذا عجز عن الاضطجاع يصِلَّى مستلقياً على ظهره ويستقبل القبله 
بالرجلين بلا خلاف. 
و أمّا إذا عجزعن الإيماء بالرأس-حال الاستلقاء-أومأ بالطرف على أكثر المذاهب:وتسقط الصلاه فى هذه الحاله الأخيره على 


المذهب الحنفى. (5) 


قال ابن قدامه:و إن لم يقدر على الإيماء برأسه أومأ بطرفه ونوى بقلبه ولا تسقط الصلاه عنه مادام عقله ثابتاً وحكى عن أبى 
حنيفه أن الصلاه تسقط عنه. (*) 


١؟١:ص‎ 


07-١‏ .المغنى»ج ١»ء)ص‏ /177م. 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ /89. 


3 إفرة .المغنى»ج »ص 68 


منشأ الاختلاف 
الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد بالنسبه إلى صدق الصلاه مع الاتفاق على أن الصلاه لاتسقط بحال. 


فعلى المذهب الحنفى»هناك لم يكن بعد العجز عن الإيماء بالرأس»عمل يصدق عليه الصلاه وعلى المذاهب الأربعه 
الأخرىء أنه ثمّه بعد العجز عن الإيماء بالرأس-حال من الأحوال وهى الإيماء بالطرف.فليأت بها على هذا الحال:والصلاه لاتسقط 
حال من الاسوالة 


١7 ص:‎ 


الخلاصه 


يجب إرسال اليدين حال القيام فى الصلاه على المذهب الجعفرىءويجوز ذلك على المذهب المالكىءويسنٌ التكتّف على 
المذاهب الثلاثه الآخرى.وقول آمين بعد الفاتحه يسن ويندب على المذاهب الأربعه.ولايجوز على المذهب الجعفرى. 


القنوت يستحبٌ فى جميع الفرائض و النوافل على المذهب الجعفرى؛ويستحبٌ فى الصبح فقط على المذهب المالكى؛وفى 
الوترعلى المذهب الحنبلى و الشافعى وفى الصبح كذلك على المذهب الحنفى»ويستحبٌ فى الوتر و الصبح على المذهب 
الشافعى. 


لايجب الانحناء التام»والرفع من الركوع و السجود والاعتدال و الطمأنينه على المذهب الحنفى»ويجب ذلك كله على المذاهب 


الاخرى. 


لاينحصر الخروج من الصلاه بلفظ السلام بل يمكن الخروج بواسطله ا تقكن الرضوء لاع النذف_ الحتفى يو حص ذلك 
القفظ كل البنذاع اللخرى: 


اعون الأول راسي هن الملهئ المقرهيو الع لى بولسى مؤاتسث على المدتاعي الا فير تيبي لفكي عر من 
الحدهبلطفى والمالك ورمض عن الزذافي اللخرفه: 


والذكر فى الركوع و السجودءواجب على المذهب الجعفرى و الحتبلى وسنّه على المذاهب الآخرى. 
تمق | للناكميكة السو عن الأنداء ال أنى نضلن الحقعن اعفان رول فيه على المذافي لكوي 


1١17: ص‎ 


الأسئله 

١.مقتضى‏ الأصل هو التكدّف أو الاسترسال؟ 

".ما هو الدليل على عدم جواز قول آمين بعد الفاتحه؟ 

“.هل يستحبٌ القنوت فى جميع الصلوات؟ 

.ما هو الدليل على وجوب الطمأنينه فى الركوع و السجود؟ 

ه.هل يمكن الخروج من الصلاه بغير السلام؟ 

#.ما هو الدليل على وجوب الذكر فى الركوع و السجود؟ 

.هل تسقط الصلاه عمّن عجز من القيام و القعود.والإيماء بالرأس؟ 


١115: ص‎ 


-١7‏ مباحث القبله ولباس المصلى 

حكم الانحراف عن القبله اشتباهاً 

اشاره 

اختلفت الآراء فى الحكم بالنسبه إلى الاشتباه فى تعيين القبله»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السين الوق تمع سبلن إلى جهه اعتقد أنّها القبله ثم تبين الخطأ-بعد إتمام الغلا فإن كان متخرفاً إلى مابين البمين و 
الشمالء:صكمت صلاته.إذا التفث فى الأثناء مضى ماسبق واستقبل فى الباقى.و أمّا إذا تجاوز اتحرافه عمًا بين اليمين و الشمال- 
فسن الاستدبار-أعاد الصلاه فى الوقت سواء كان فى أثناء الصلاه أو بعدهاءولايجب القضاء إذا التفت خارج الوقت. )١(‏ 


ذلك كله للنصوصءالوارده فى الباب.منها:صحيحه معاويه بن عمّار أنّه سأل الإمام الصادق عليه السلام عن الرجل يقوم فى 
الصلاه ثم ينظر بعد ما فرغ فيرى أنّه قد انحرف عن القبله يمينا أو شمالاًءفقال له:قد مضت صلاته وما بين المشرق 


١506: ص‎ 


.17"6 صء١ .التقيحءج‎ )1(-١ 


والمغرب قله دلت فق أن كفت الخطامادوة الأستديارديعد العدلاة أرقي رفيعة الصلؤة ذلك أن القبله واسعه وحدها 
بُعد المشرقين.ومنها مونّقه عممار,عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل صلَى على غير القبله فيعلم-الانحراف-و هو فى الصلاه 
قبل أن يفرغ من صلاته قال:«إن كان متوجهاً فيما بين المشرق و المغرب فليجعل وجهه إلى القبله ساعه يعلم»و إن كان متوجهاً 
إلى دبر القبله فليقطع الصلاه ثم يحوّل وجهه إلى القبله ثم يفتتح الصلاه». (1)دلّت على أن كشف الخطأ أثناء الصلاه يوجب 
التحوّل إلى القبله إن كان الخطأ مادون الاستدبارءو إذا بلغ الانحراف إلى مستوى الاستدبار بطلت الصلاه. 


الك على غين القبلهءوانة فى وقك فأعديو إنفاتكك الوقت فلا تعد [#ادلت على أنّ كشف الخطأءالتام يوجب الإعاده ولا 
يوجب القضاء فالأحكام المتقدّمه جميعاًءعلى ما أفاده السيد الخوئى-تنطلق من منطلق روائى معتبر كما هو واضح. 

المذهب الحنبلى 

قال الخرقى:إذا صلّى بالاجتهاد إلى جهه ثم علم أَنّه قد أخطأ القبله لم يكن عليه الإعاده. 

وقال ابن قدامه:وبه قال مالكك وأبوحنيفه و الشافعى فى أحد قوليه ولنا:ما روى عامر ابن ربيعه عن أبيه قال كنا مع النبى صلى الله 


عليه و آله.فى سفرفى ليله مظلمه فلم ندر أين القبله»فصلّى كل رجل حياله فلتما أصبحنا ذكرنا ذلكك للنبى صلى الله عليه و آله 
قزل .يفا تنما تولوا نَم وك السب افورواة 


١52: ص‎ 


.١ من ابواب القبله»ح‎ ٠ .الوسائل»ج .ص 772.باب‎ 07-١ 
من أبوافت القبله.ح؟.‎ ٠١ بابء77١9 ؟"-(5) .المصدر السابق»ص‎ 
.١ امح‎ ١ وكاضة .المصدر السابقءعص وياب‎ 

ع- (6) .البقره:8١11.‏ 


دقو كدو | لم سني وقال عدو صو تداك على أن كشف الخطأ فى تطبيق القبله-بعد إتمام الصلاه-لايوجب الإعاده و 
القضاءءو هذا الرأى يوافق المذهب الجعفرى بالنسبه لين عدم وجوب القضاء ويخالفه بالنسبه إلى علام وجوب الإعاده. 


وقال: انق قد تفي إن باةاله بقين الخطا و هوش الصيالذة اهدان الى بدهة الكعيه ررق خلن ما مق ف الضاةه الأ ما مقس عمقها 
كان صحيحاً فجاز البناء عليه. (”)و هذا ما يتوافق بدوره مع المذهب الجعفرى. 


وظيفه الجاهل بالقبله 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حكم من لايعرف جهه القبله بعد الفحص والاجتهاد وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:إذا اجتهد فى معرفه القبله فلم يرجح جهه على أخرىءفإنّه فى هذه الحاله يصلّى إلى أى جهه شاء-على المذاهب 
الأربعه-إلا أنه تجب عليه الإعاده فى تلك الصلاه على المذهب الشافعى-خلافاً لهم. )ذلك للإجماع. 


المذهب الجعفرى 
المشهور:أنّ الوظيفه عند الجهل هى الصلاه على جهات أربع عمللا بالاحتياط. 
وقال السيد الخوئى:ومع الجهل بها صلى إلى أى جهه شاء. (؟) 


1١1/: ص‎ 


.50١ 55894 .المغنى»ج اص‎ 00-١ 
.المصدر السابقءعص للغكرة‎ 00-١ 
.5٠١ صءا١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 0 -* 


ع- (6) .التنقيح.ج ”.ص 108. 


منشأ الاختلاف 


واضحءأنّ الاختلا.ف المذكور ناشئ عن الاختلااف فى الاجتهاد و قد مر بنا من طريق آل البيت عليهم السلام فى مشتبه 
القبله»النصٌ الشامل بالنسبه إلى هذه الحاله»وعليه ينسحب على الفروع أيضاً.بينما لم يكن النص الوارد من طريق الصحابه شاملل 
وعليه يفسح مجال الاجتهاد لفقهاء المذاهب الأربعه. 


حول لباس المصلى 

عفو النجاسه فى اللباس 

اشاره 

اغعلفة« الآراء بالسيه إلى ما لفاصلة+المتر عن التجالسوفى لانن الضن وتقميل الاسلات ما به 

المذهب الحنبلى 

قال الجزيرى:الحنابله قالوا:يعفى اليسير من طين الشارع الع لفك نجاسته بما خالطه من النجاسه (١)لقاعده‏ نفى الحرج. 
المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:يعفى رشاش البول-على المذهب الحنفى-إذا كان رقيقاً كرؤوس الإبر بحيث لايرىءولو ملأ الثوب و البدن فإنّه 
يعتبر كالعدم للضروره (")وجه الضروره غير واضح. 


١18: ص‎ 


.51:1918.18 صءا١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ )1(-١ 


المذهب الشافعى 


قال الجديرفالشمر هق الكل ووالفري قفر قو ضتف إلا تالتبية إلى القظ اهن :و لوطل النذفي اناف ليقف 
الاحتراز (١)لقاعده‏ الحرج. 


المذهب المالكى 


قال الجزيرى:يعفى-على المذهب المالكى-ما يصيب ثوب أو بدن الجرّار ونازح المراحيض و الطبيب الْمذى يعالج الجروح 
ويندب لهم إعداد الثوب. 72 


قال الجزيرى:ما عفى عنه-كان-دفعاً للحرج و المشقّه.قال تعالى: ...وَ ما جَعَلَ عَلَتِكُمْ فى الذَّين مِنْ خرّج... . 0 
المذهب الجعفرى 


التحقيق:أنّه لاعفو بالنسبه إلى الموارد المذكوره الّْمَى صدر العفو عنها من أثمّه المذاهب الأربعه؛ذلك لعدم الدليل على 
العفوءولم تكن تلكك الموارد من المشمّات الرافعه للتكليفءو أنّ-عدم العفو-هو الأوفق بالقواعد و الأحوط فى الدين. 


و أمرا الدم المعفوّ فهو الدم الأقل من الدرهم و هو الى دلت النصوص على العفو عنها ولا خلا-ف فيه إلأعن الشافعى 
قائل:المعفوءالدم اذى لا يدركه البصر أمَا دم الفصد و الحجامه فيعفى عن الكثير. (؟)والحكم على أساس الاجتهاد الخاصٌ. 


١593: ص‎ 


عنما هيدر الس 


م .الحج://. 


ع- (ع) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص .7١‏ 


العفو عن الدماء الثلاثه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى شمول العفو للدماء الثلاثه:الحيضءالنفاسءالاستحاضه وعدم شموله لها وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:الدم الأقل من الدرهم معفوٌ عنه عدا الدماء الثلاثه. (١)ذلكك؛لروايه‏ أبى بصير عن الإمام الصادق 
عليه السلام قال:لا تعاد الصلاه من دم لا تبصره-القليل-غير دم الحيضءفإِنَ قليله وكثيره فى الثوبءإن رآه أو لم يره سواء. 
(لالوالذى يشكل الأمرهو ضعق السند. 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:العمده فيه-أى عدم العفو-الإجماع المحكى عن جماعه. (9) 
المذاهب الاربعه 


يدخل فى العفو بالنسبه إلى الدم اليسير»دم الحيض.قال ابن قدامه:ويعفى عن يسير دم الحيض؛لما روى عن عائشه قالت:ما كان 
لإحدانا إلا ثوب فيه تحيض فإن أصابه شىء من دمها بلته بريقها ثم قطعته بظفرهاءرواه أبوداود.و هذا يدل على العفو عنه؛لأنٌ 
الريق لا-يطهر به ويتنجس به ظفرهاءو هو إخبار عن دوام الفعل»ومثل هذا لايخفى على النبى صلى الله عليه و آله ولا يصدر إلا 
عل مره 


وقال فى الهامش:دم الحيض-قليله-نجس بالحسّ ونقلوا الإجماع عليه. (©) 


1١6٠١ ص:‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقى.ءص18. 
00-7 .الوسائل»ج ".ص 7/8 ١‏ اءباب 1 من أبواب النجاسات. 
(7) .مستمسكك العروه الوثقى»ج ١ءص‏ 268. 


ع رع) ٠,‏ لمغن »ج اءص // و١8‏ وام 


التحقيق:أنْ الاجتناب هناكك أحوط و هوالّذى انعقد عليه الإجماع المنقول عن الفريقين. 
منشأ الاختلاف 


إن الاسعاقل بالنسيه إلى النثر خم يفن العابات #المقو عو اسه ابن التحزان وماشاكله ناشم غع الاسلاق فى ديد 
معنى الحرج فمن رأى مثل المورد حرجاًءيقول بالعفو عنه لقاعده الحرجءومن لم يره حرجاً يقول:بعدم العفو قال السيد 
الخوئى:إذا لم يلزم ذلكك فلا عفو. (1)و أمَا تفرّد الشافعى فى العفو عن الدم الّذى لايدركه البصر فهو اجتهاده الخاصٌ. 


صحه الصلاه فى اللباس المغصوب 
اشاره 


اختلفت الاراء بالنسبه إلى صيحه الصلاه فى اللباس المغصوب وبطلانها بعد الاثتفاق على حرمه التصرّف فيه وتفصيل الاختلاف 
بما يلى: 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:الإياحه شرط فى جميع لباس المصلَى من غير فرق بين الساتر وغيره»؛فلو صلَّى فى المغصوب ولو 
كان خيطاً منهءعالماً بالحرمه عامداً بطلت الصلاه (؟)ذلكك ,لأسن ما هو منهى عنه-أى التصرّف فى المغصوب-لم يكن صالحاً 
للتقرّب وبما أن التصرّف لاينفكك عن الصلاه وحركاتها-ركوعاً وسجوداً-يتعأق النهى بالصلاه طبعاً فتصبح الصلاه عندئذ 
باطله.أضف إلى ذلك أنْ الحكم متسالم عليه عند فقهاء الجعفريه. 


١0١:ص‎ 


.١١18 صءا١ .التنقيح.ج‎ )1(-١ 
.١72 .العروه الوثقى» ص‎ )7( -1 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:ممًا يعم تحريمه-للرجال و النساء-المغصوب.وهل تصيح الصلاه فيه؟على روايتين إحداهما:لاتصحٌ و الثانيه:تصيحءو 
هو قول أبى حنيفه و الشافعى؛لأنَ التحريم لا-يختصٌ الصلاه ولا النهى يعود إليهاءفلم يمنع»كما لو غسل ثوبه من النجاسه بماء 
مغصوب.ووجه الروايه الأولى:أنّه استعمل فى شرط العباده ما يحرم عليه استعماله»فلم تصح»كما لو صلى فى ثوب نجس.ولأنّ 
الصلاه قربه وطاعه و هو منهى عنها على هذا الوجه.فكيف يتقرّب بما هو عاص به أو يؤمر بما هو منهى عنه؟و إن صلى فى دار 
مخصوي #الغلذك فيا #الحلق فى العرت البعموب 3ك 


و أمًا الاختلاف فى صبحه الصلاه فى لباس الحرير بعد الاتّفاق على حرمه لبسه على الرجال فينسحب على نفس الاختلاف بالنسبه 
إلى اللباس المغصوب. 


منشأ الاختلاف 


منشأ الاختلاف عائد إلى الاختلاف بالنسبه إلى وحده متعلقى الأمر و النهى وتعدّدهما فالحكم بالبطلان على المذهب الجعفرى 
و الحنبلى-ينبثق عن وحده المتعلق و الحكم بصيحه الصلاه-كما عن الحنفى و الشافعى-يترئّب على تعدّد المتعلق. 


صحّه صلاه المضطرٌ فى الساتر المتنكس 

اشاره 

اكملفيكه الآزاء اليه إلى ضف صلكاة دن لبي اله لاتوت قافن وقطن الأعملدف ماج 
المذهب الجعفرى 

قال السيد الخوئى:إذا انحصر الساتر بالنجس فإن إضطرٌ إلى لبسه صححت صلاته فيه-لأنَّ 


١67١ ص:‎ 


)(--١‏ .المغنى»ج اءص /اللرة و/مم. 


الاضطرار يسقط الإشتراط؛على أساس قاعده نفى الحرج-و إن لم يضطرٌ فالأحوط الجمع بين الصلاه فيه و الصلاه عارياً و إن 
كان الأظهر الاجتزاء بالصلاه فيه. )١(‏ 


المذاهب الاربعه 

قال ابن قدامه:فإن لم يجد إلا ثوباً نجساً قال أحمد:يصلَّى فيه ولا يصلَى عرياناً و هو قول مالككءوقال الشافعى:يصلَى عرياناً ولا 
بسكلاو اننا ستره نجسه فلم تجز الصلاه فيهاءوقال المطل ةن كان جبيعه نجنا شيو عقر ف الفعلى لاله لابدٌ من تركك واجب 
فى كلا الفعلين ولنا-أى الحنبلى-أنٌ الستر آكد من إزاله التجاسه فكان أولىءولأنٌ النبى صلى الله عليه و آله قال:غط فخذكك؛و 
هذاعامٌ ولأنْ الستره متّفق على اشتراطهاءوالطهاره من النجاسه مختلف فيها فكان المتّفق عليه أولى.فالمنصوص عن أحمد أنه 
ايه دن الطهاره من النجاسه شرط و قد فاتت. (ل7) 

تحديد الطهاره بالنسبه إلى مكان المصلى 

اشاره 

اختلفت الآراء فى تحديد طهاره المكان الُذى يصلى فيه بعد الاثفاق على اشتراط الطهاره فى مكان المصلّى.وتفصيل الاختلاف 
بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى موضع الجبهه طهاره المكان. (')وعليه فنجاسه المكان إذا لم تتعدّ إلى لباس المصلى أو 
بدنه لا تبطل الصلاه؛لعدم اشتراط الطهاره للمكان بحسب الذات إلا موضع الجبهه لدخله فى الصلاه ويساعده على ذلكك 


الحكم- 


عن :18 


00-١‏ .المغنى»ج ١ء»ص‏ 0945 و646. 
م .العروه الوثقى»ءص77. 


اشتراط طهاره موضع الجبهه-المذهب الحنفى قائلاً أن المكان لم يكن مشترطاً بالطهاره وأنّه يكفى فى طهاره المكان طهاره 
موضع القدمين وموضع الجبهه؛لعدم الدليل على اشتراط طهاره المكان كله. 


المذاهب الأخرى 


قال ابن قدامه:وطهاره موضع الصلاه شرط أيضاً-وقال فى الهامش:التحقيق أن الآيه و الروايه الّتى ذكرها ليس فيها ما يدل على 
الشرطيه:ولككنا نلتزمها احتباطاً ولآنها أكمل. (1كوالذى يسهل الخطن أن المصلى من مختدق المذاهب يجشب عن المكان 
التتكين فاؤاطااتك هنا كف من ناحيه عملت 


ما يصحّ السجود عليه 

اشاره 

اختلف المذهب الجعفرى مع المذاهب الأأربعه بالنسبه إلى ما يصيح السجود عليه و هو من الاختلافات المهمه بين الفريقين 
وتفصيله بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فيه-أى مسجد الجبهه-مضافاً إلى الطهاره أن يكون من الأرض أو ما أنبتته الأرضءفلا يصحح 
السجودعلى ما خرج عن اسم الأرض. (؟)وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إنّ الأمر يكون كذلكك:إجماعاً؛والنصوص الدالّه عليه 
وافرهءمنها:صحيحه هشام بن الحكم عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«لا- يجوز السجود إلا على الأرض أو على ما أنبتت 
الأرض». (“وقريب منها غيرها. (؟)ويشهد عليه عمل 


١08: ص‎ 


25 ص)ء.١ .المغنى»ج‎ 00-١ 

ات ()) .العروه الوثفى:اض 187 

راض .الوسائل»ج ".ص 0١‏ هباب ١‏ من أبواب ما يسجد عليه»ح .١‏ 
ع- (6) .مستمسكك العروه الوثقى»ج ص 68/8. 


السلف:١.نافع:إن‏ عبدالله عمر كان إذا سجد وعليه العمامه يرفعها حتّى يضع جبهته بالأرض. (1)1.ابوعبيده:إن ابن مسعود كان 
لايسجد إلآ على الأرض. (1)":ابوبكر ابن أبى شيبه:إن مسروقاً كان إذاسافر حمل معه فى السفينه لبنه يسجد عليها (8)ومسروق 
بن الاجدع فقيه تابعى موثق.ويؤكده ما روى البرًا-عن طريق الصحابه-قال كان رسول الله صلى الله عليه و آله نراه-بعد قول سمع 
الله لمن حمده-قد وضع جبهته على الأرض. (5)ويؤيده ما روى عن خباب-عن طريق الصحابه-قال شكونا إلى رسول الله صلى 
الله عليه و آله حر الرمضاء فى جباهنا وأكمّنا فلم يشكنا. ()فلو كان السجود على اللباس و الفراش جائزاً لم يكن المجال 
للشكوىءقال مالكك:فيمن سجد على كور العمامه قال :أحب إلى أن يرفعها عن بعض جبهته حتّى يمس بعض جبهته الأرض. 
(2)أضف إلى ذلكك أنَّ معنى السجود هو وضع الجبهه على الأرض وبدونه يحصل الشكك فى تحقّق المعنى. 


المذاهب الاربعه 
يجوز السجود على كل شىء فى الأرض و إن كان وجه الأرض مختفياً لصدق الخضوع المتحقق فى الهبوط إلى الأرض. 


قال ابن قدامه:لنا ما روى أنس:كنًا مع النبى صلى الله عليه و آله فيضع أحدنا طرف الثوب من شدّه الحرٌ فى مكان السجودرواه 
البخارى [القوضاية دوز المجوسعلق كل شرع من الأشناء الموجرده غلى الأرقن.: 


١ 66: ص‎ 


.55٠ .السئن الكبرىيج اءص‎ )1(-١ 

؟-(1) .المعجم الكبير للطبران»ج 9»ص 00". 

"- (*0 .المصنف.ج ؟ءباب حمل شىء يسجد فيه. 
- (6) .المغنى»ج ١ءص‏ 270. 

ه- (2) .المصدر السابق»ءص017. 

#- (2) .المدونه الكبرىعج اءص .5١١‏ 

- (/0 .المغنى»ج اص 217. 


منشأ الاختلاف 


إن الاختلا.ف هنا ناشئ عن الاختلاف فى فهم المعنى من السجود والاختلاف الحاصل فى النصوص.والمذى يمكن المساعده 
عليه هو الأخذ بما هو المتيفّنءو هو وضع الجبهه على الأعرض.وعليه فالأسوفق بالقواعد و الأ-حوط فى الدين هو السجده على 
الأرض نفسهاءوها هو المعنى اللغوى للسجده كما قال الفيومى:سجد الرجل»وضع جبهته بالأرض و السجده لله تعالى فى الشرع 
عباره عن هيئته مخصوصه. )١(‏ 


١68: ص‎ 


.8"2" ص١ .المصباح المنيرءج‎ )1(-١ 


الخلاصه 


إذا انتكشف الخطأ فى التوجه إلى القبله بعد التحرّى و الفحص وكان ذلكك أثناء الصلاه فالحكم هو التحوّل إلى جهه القبله 
وصححت الصلاهء إلا على المذهب الشافعىءو أمَا إذا كان كشف الخطأ بعد إتمام الصلاه فالحكم هو الصيحه على المذاهب 
الأريعةوو أنا الحكم على المذهب الجعفرىءفهو:إذا لم يتجاوز الخطأ عمًا بين اليمين و الشمال فلا إعاده.و إذا تجاوز ذلك الحدّ 
وتحقّق الاستدبار وكان ذلك داخل الوقت فالحكم هو الإعاده بلا فرق بين إتمام الصلاه وخلالهاءولا يجب القضاء إذا كان 
الانكشاف خارج الوقت. 


مع الجهل بالقبله تجوز الصلاه بأى جهه شاء. 


الاختلااف فى صبحه الصلاه فى اللباس المغصوب و المكان المغصوب ولباس الحرير»ءهو الاختلااف فى اجتماع الأأمز و النهى 
وامتناعه. 


لكيجرة السحوة الأدغلة وعة الأرقى علن المنذهى الحطرس ونين الجر عل كل شد فقا قن الآرهن على المداهت 


ص :/ا6 ١‏ 


الأسئله 

١.ما‏ هو منشأ الاختلاف بالنسبه إلى صبحه الصلاه وبطلانها بعد كشف الخطأ فى التوجه إلى القبله؟ 
".هل الدم الأقل من الدرهم معفوٌ مطلقاً؟ 

”.ما هو الدليل على اشتراط طهاره موضع الجبهه فى الصلاه؟ 

.هل يجوز للمضطرٌ الصلاه فى الثوب المتنجس؟ 

.ما هو الدليل على عدم جواز السجود إلا على الأرض؟ 


١6/8: ص‎ 


1- حكم السهو فى الصلاه 


اشاره 


لأخاخق فى أن الاخلال يقن دمن أجراء الملا عمد مط ,والاخلؤل سهوا حبر بالجلاتين السهوةوهنا كسجدى القيلةة 
صورةً يبتدئان بالسجده وينتهان بالتشهّد و التسليم.و إِنّما الخلاف فى موجبات سجده السهو ومحلّها ووصفها. 


الموجبات 

اشاره 

المذه 

الجعفرى 

اشاره 

قال السيد الطباطبائى اليزدى: يجب سجود السهو لأمور سنّه: 

الأوّل:الكلام سهواً-بغير قرآن ودعاء وذكر-ويتحقّق بحرفين أو حرف واحد مفهم لمعنى-فى أى لغه كان. 
الثانى:السلام-أى التسليم-فى غير موقعه ساهياًءسواء كان بقصد الخروج أولا. 
الثالث:نسياق السجده الواحده إذا فات محل تداركها: 

الرابع:نسيان التشهّد مع فوت محل تداركه ونسيان بعض أجزائه. 
الخامس:الشكك بين الأربع و الخمس-فى الركعات-بعد إكمال السجدتين. 


١094:ص‎ 


السادس:القيام فى موضع القعود وبالعكس بل لكل زياده-واجبه أو مستحبّه ونقيصه-واجبه-لم يذكرها فى محل التداركك. 
(١)ذلكك؛‏ كله على أساس النصوص الوارده فى الباب من طريق آل البيت عليهم السلام وقد ورد لكل مورد من الموارد السنّه 
نصٌّ يخصّهءويستنبط من تلكك النصوص المعيار الأصلى بصفه عامّه و هو:أنّ لكلّ زياده ونقيصه-عن سهو-فى الصلاه»سجود 
امهو ونوهده شارواه ارق أنى تردق الأنام السااق غلية لساك #السعه سجس السير ف كل زياد قوع فيك أو 
نقصان. (؟)دأت على المطلوب دلاله تامّه.وبما أنّ مضمون الحديث مروى فى النصوص المعتبره فلاحاجه إلى البحث عن صحخه 
السند هناك. 


حديث لاتعاد 


إن لأركان الصلاه أهميه خاصّه بلا خلاف وعليه فإنْ الإخلال فيها-زيادة ونقيصةً-يستلزم بطلان الصلاه فى مطلق الأحوال.كما 
قال الشبد الكرق الآرين فى البطلاة فنما إذا تعلق دلكفاأى الخلا الأركان نجوءا أو ششرحاا:و آنا قيما عدا الأركان قلا رين 
فى عدم البطلادن فيما إذا كان الإخلال سهوياًءفنّه القدر المتيقّن من حديث لاتعاد. )ومن الجدير بالذكر أن حديث لاتعاد 
أصبح قاعده فقهيهءلها دور مهم فى البحث عن الخلل الواقع فى الصلاه. () 


المذهب الحنبلى 
قال الجزيرى:أسباب السهو-على المذهب الحنبلى-ثلاثه وهى:الزياده و النقص 


١86:٠:ص‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص 78١‏ و1/7. 

؟-(5) .الوسائلءج )ص /717ءباب ”7 أبواب الخلل»ح". 
(7) .مستنك العروه الوثقىءج #.ءص7١.‏ 

عرع) .القواعدعص ضفة 


والشكك فى بعض صوره إذا وقع بشىء من ذلكك سهوا. 


و أمرا النقص فى الصلاهءفمثاله أن يتركك الركوع أو السجود أو قرائه الفاتحه أو نحو ذلكك سهواًءفيجب عليه إذا تذكر ما تركه 
قبل الشروع فى قرائه الركعه الى تليهاءأن يأتى به ولغت الركعه-الناقصه-وقامت الركعه مقامها ويسجد للسهو وجوباً فإن زياده 
كعد كاقمه قن الع اذه لايق بي اننا السك الرى يشهن: سهرة ‏ السيووقيه له إزة شاك الى بر كن ركو رمن أو كانه أوقن 
عددالركعات.فإنّه فى هذه الحاله بنى على المتيفّن ويأتى بما شكك فى فعله ويت صالافو يشكك وحور وساهى الام لوحف 
الشكك -بالنسبه إلى عدد الركعات:وهى قاعده البناء على الأقلّ المتبفّن استصحاباً ثم يتم الصلاه ويسجد للسهو احتياطاً؛لاحتمال 
الزياده و النقيصه فى الركعات. اما إذا شكك فى تركك واجب من واجبات الصلاه كأن شكك فى تركك تسبيحه من تسبيحات 
الركوع أو السجود فإنّه لايسجد للسهوءلأنٌ سجود انهو الأ ركوة لفك فى عرتك الواشية كوة قر كف الو الضيه طهر 111 


قال الخرقى:ومن تركك تكبيره الإ-حرام أو قرائه الفاتحهءو هو إمام أو منفرد.أو الركوع أو الاعتدال بعد الركوع,أو السجود أو 
الاعتدال بعد السجود أو التشهّد الأخير أو السلام؛بطلت صلاته عامداً كان أو ساهياً.وقال ابن قدامه:فهذه تسمى أركاناً للصلاه 
لاتقل فى عيدولا مستهووقي وجوت انعفن لكك اعدلاق :وقد ول على وغنريها حلدرث أبن شريره عق السطىء الأغرانى حفن 
صلاتهفإنٌ النبى صلى الله عليه و آله قال له-أى للمسىء عندما تركك بعض الأركان-:لم تصل.وأمره بإعاده الصلاه»وبعد ذلكك- 
بآل المسى دفو النى على لل غليهدى آله أة عله العيا عام انين عبناي اللاعليدو ال سه الأففالدالأركاؤد و الحسديث 
متّفق عليه (7)و هو كأصل متسالم عليه عندهم فهو المدركك الوحيد لصياغه 


١8١:ص‎ 


.884 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.3 .ا لمغن »ج اص‎ )57(- 


الفسلؤة الأصيله وضووقها الع كبيد قل على أله لايكوة نفيلا نذوقها:ودل الحديت على أنها لاقسفل بالسيووي انها لو سقلظت 
بالننيو للنقطت عن الأعران اليس لكر عافلة نياتأاى الأرعافسوالجاهل كالنام, 


وقال الخرقى:ومن تركك شيئاً من التكبير غير تكبيره الإحرام أوالتسبيح فى الركوع أوالسجودأو قول سمع الله لمن حمده أو قول 
ركنا ولكف الحبف أو وث اغفرليء أو المفنهد الأول أو الصلاة على الى فى المقهه الأحر غاهدا بعلات ةودن عر كك شها مع 
ساهياً أتى بسجدتى السهو. )١(‏ 


وقال ابن قدامه:وحكم هذه الواجناك لو قلنا برجو .ياعوقيا اختللاف بالسية :إلى وجوييا واتنتهطابياد اله ]تر كيا عمدا بظلي 
صلاته و إن تركها سهواً وجب عليه السجود للسهو. 


والأصل فيه حديث النبى صلى الله عليه و آله حين قام إلى ثالثه وترك التشهّد الأوّل فسبحوا به فلم يرجعءحتّى إذا جلس للتسليم 
سجد سجدتين و هو جالس ولو لا أن التشهّد سقط بالسهو لرجع إليهءولولا أنه واجب لما سجد جبراً لنسيانه وغير التشهّد من 
الواجبات مقيس عليه ومشبه به. 2502 


المذهب الحنفى 
قال الجزيرى:أسباب سجود السهو أمور-خمسه على المذهب الحنفى- 


السنيه الأول أف ريد أن شدي فى ناته كعد أن كر أو قدو ولكفءقاذا عدن الدزاه كعد قن الصا شد ذا الأول أن 
يجلس ثم يسلّم ويسجد للسهو.ومثل ذلكك ما إذا تيقّن أنه نقص ركعه-إذاً-عليه أن يقوم لأداء الركعه-المنسيه-ثتم يسجد 


١87:ص‎ 


)١(--١‏ .المصدر السابق. 
؟"-(5) .المصدر السابق»ص؟ و5. 


الهو أما إذااشك فى صلاته فلم يدر»كم صلَّى؟فإن كان الشكك قاقر بطل تتويدية عليه فى عليه الحالة أن يقطع الصلاه بفعل 
مناف لهاءويأتى بصلاه جديدهءو إن كان الشكك عاده عليه يبنى على ما يغلب على ظنّه. 


السبب الثانى:من أسباب سجود السهو :أن يسهو عن القعود الأسخير-ينسى التشهّد الأخير-ويقوم.وحكم هذه الحاله أنّه يعود 
ويجلس بقدر التشهّد ثم يسلّم ويسجد للسهو-و أمّا-إذا مضى فى الصلاه وسجد-فى الركعه الخامسه-انقلبت صلاته نفلا بمجرّد 
رفع رأسه من السجده ويضمٌ إليها ركعه سادسهءولا يسجد للسهو فى هذه الحاله على الأصحح. )١(‏ 


السنب الفالشيين أشبات سيهزه السيو آة سيوع القعرد الأول أن سن التشهة الأو إحاخ عذكر بعد أن وسترى قاقما كاله 
لايعود للتشهّد- على ما هو التحقيق وعليه سجود السهو. 


السبب الرابع:أن يقدّم ركناً على ركن كتقدّم السجود على الركوعءإن لم يذكر-حتّى يسجد-فإنّه يسجد للسهو بعد السلام. 


السبب الخامس:من أسباب سجود السهو:أن يترك واجباً من الواجبات. (7)وسجود السهو لتركك الواجب(سهواً)ممّا تسالم عليه 
الفقهاء. 


المذهب الشافعى 

قال الجزيرى:تنحصر أسباب سجود السهو فى سنّه أمور-على المذهب الشافعى. 
الأوّل:أن يترك سنّه مؤكده وذلكك كالتشهّد الأوّل. 

السبب الثانى:الشكك فى الزياده:فلو شكك فى عدد ما أتى به من الركعات بنى على 


١67: ص‎ 


.#* ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


؟-(5) .المصدر السابق»ج اعسص "تل 606 و5060. 


اليقين»وتمّم الصلاه را وسجد لاحتمال الزياده. 
السبب الثالث:فعل شىء سهواً-مثل-الكلام القليل سهواً. 


السبب الرابع:إتيان الواجب و المستحبٌ فى غير محلها كقرائه الفاتحه-الواجب-فى الجلوس سهواًءوقرائه السوره-المستحب-فى 
الركوع سهوا. 


السب الغا مس افك ف نو كك يدن ععين ا الفكة فى افعال الصافه. 


السبب السادس :الاقتداء بمن فى صلاته خلل ولو فى اعتقاد المأموم.كالاقتداء بمن يترك الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله 
فى التشهّد الأوّل-و هذه الصلاه واجبه على المذهب الشافعى فإنّه يسجد (١)لتركك‏ الواجب. 


قال القافي توسق شك فى فاده فلم بنذو أثلانا على أم أريعاً فنليه اذا يق على مانعيقى وكتالكة برقال برضول لصحن الله 
عليه و آله فإذا فرغ من التشهّد سجد سجدتى السهو قبل التسليم»والحكم كذلك فى زياده ركعه مهو وق نسيان سجده واحده 
وتشهّد. (”) 


المذهب المالكى 
قال الجزيرى:أسباب سجود السهو-على المذهب المالكى-تنحصر فى ثلاثه أشياء: 


السبب الأول :أن نقص مح صلاتة ستدسمة كده كبر كه البو وه سو له كان ذلك الثر كه محققا أو مشكر كا فائه يعخيرة تقض 
ويسجد قبل السلام.-والحاصل- أن تركف السته الم كاده أو السنّتين الحقيقيتين-كتركك التكبير بعد الركوع و السجود-يجبر 


السنت القاتي:الزياده وهى ؤياده فعل ليس من حضين أفعال الضللاه كاك خحفيف سهوا أوكلام خفيف كذلككء أو زياده ركن 
فعلى من أركان الصلاه كال ركوع 


١65: ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص 52٠‏ واعع. 


)قدصي المرق عضن 1 


والسجود أو زياده بعض من الصلاه كركعه أو ركعتين.و أمّرا إذا كانت الزياده من أقوال الصلاه فإن لم يكن القول المزيد 
فريضه»كإن زاد سوره فى الركعتين الأخيرتين من الرباعيه سهواءلايلزم سجود السهو.و إن كان القول المزيد فريضه كالفاتحه إذا 


السبب الثالث:من أسبيات السجود نقص وزياده عا كنا إذا تركك الجهر بالسوره وزاد ركعه فى الصلاه سهواً فقد اجتمع له نتقص 
وزبياده»فيسجد لذلكك قبل السلام بيدا لجانب النقص على الزياده. 140 


محل سجود السهو 


اشاره 


اختلفت الآراء بالنسبه إلى محل السجده للسهو فعلى بعض الآراء كان محل تلكك السجده قبل التسليم وعلى بعض آخر هو بعد 
الفسلية: 


المذهب الجعفرى و الحنفى 


محل سجده السهو بعد السلام؛ذلكك للنصوص الوارده فى الباب منها:ما رواه ابن مسعود قال:قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله:«لكل سهو سجدتان بعد التسليم». (1)دلٌ على أن محل السجده بعد التسليم.ومنها:معتبره معاويه بن عمّار:عن الرجل يسهو 
فيقوم فى حال قعودءأو يقعد فى حال قيامءقال الإمام عليه السلام:«يسجد سجدتين بعد التسليم». (اقال الكاشانى:فمحله المسنون 
بعد السلام عندنا سواء كان السهو بإدخال زياده فى الصلاه أو نقصان فيها. (5؟) 


١586: ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١.)ص‏ 581 و/58. 

7-(1) .المغنى»ج اءص 77. 

*- () .الوسائلءج هص *6".باب 77 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهءح .١‏ 
- (©) .بدائع الصنائعءج ١ءص‏ 177. 


المذهب الشافعى 
قال ابن قدامه:قال الزهرى:السجود قبل السلام-منصوص-هولأنّه تمام الصلاه وجبر لنقصانها فكان قبل سلامها كسائر أفعالها. )١(‏ 


كك 


المذهب المالكى 


إن كان سجود السهو لأجل النقص الوارد فى الصلاه كان محله قبل التسليم و إن كان لأجل زياده فيها كان محل السجود بعد 
التسليم؛ذلكك لما روى عن ابن مننحود أله قال شىء شككت من صلاتكك.من نقصان»من ركوع أو سجود أو غير ذلكك 
فاستقبل أكثر ظنّهءواجعل سجدتى السهو من هذا النحو قبل التسليمءفأمًا غير ذلكك من السهو فاجعله بعد التسليم. (؟) 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:قدثبت عن النبى صلى الله عليه و آله السجود قبل السلام وبعده فى أحاديث صحيحه متّفق عليها.وقال أحمد:أنَّ 
السجود كله قبل السلام إلا فى الموضعين الذي ورد النص بسجودهما بعد السلام وهما:إذا سلّم من نقص-أى السلام فى غير 
محله-وتحرّى الإمام فبنى على غالب ظنّه-وذلك ؛عمل بالأحاديث كلهاءوجمع بينها من غير تركك شىء منها وذلكك-أى 
الجمع -واجب مهما أمكن. (5) 


١88: ص‎ 


00-1 العفو انض 
9( فهر النرق عفن لاا 

*- () .مختصر المزنى»ص 7!؛بدائع الصنائع.ج اص 177. 
ع- (6) .المغنى»ج ”.ص 77 و"39. 


تداخل الأسباب فى سجود السهو 
اشاره 


اختلفت الآراء حول تداخل أسبات السجودءقال بعض الفقهاء بكفابه السجدتين 5-2 صلاه واحده و إن حدق السهو فراراءوقال 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب تكرّره بتكرّر الموجب سواء كان من نوع واحد أو أنواع»وقال السيد الطباطبائى الحكيم- 
ذلكك-:لأصاله عدم التداخل من دون فرق بين انّحاد نوع السبب وتعدّده. (1) 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:إذا سها سهوين أو أكثر... كفاه سجدتان للجميع.لانعلم ادا خالف فيه. (7)ويبدو أن الحكم متسالم عليه عند أثمّه 
التذاعت الأرعه إلذ أن نهنا كك رأرامة أبناء السكه د يواقق المذهي الجعقرى بو هوبأ ال أ ببالتفضين الك دقال الأوز اع رادت 
أبى حازم»وعبدالعزيزين أبى سلمه:إذا كان عليه سجودان أحدهما قبل السلام و الته كاه سحهها فى داريا اقول القن 
صلى اللّه عليه وآله لكل سهو سجدتان حرواه أبوداود وابن ماجه-و هذان سهوانءفلكلٌ واحد منهما ستجد نان ولأن كل سهو 
وصف السجود 

اشاره 


اختلفت الآراء بالنسبه إلى وصف سجود الشهو وحويا تدا واتقضيا: الاختللاف بمايلى: 


١ 6/: ص‎ 


.05/ :سك العروه الوثقى»ج /ءص‎ 00-١ 


؟-(5) ٠)‏ لمغن »ج اص 74. 
رم .المصدر السابق»ص 9" و١٠6.‏ 


المذهب الجعفرى 


قال الس الطاطاض الودهئورجب عضيل الديو د شجدة النين الاللامر واه زمه الصلاة وكله الحقى قاثلا تود 


المذهب الشافعى و الحنبلى 


سجود السهو قد يكون واجبا وقد يكون سعصاءوذلك يحب تفاوث الأسبانةوأضاف المذهب العالى الاباحه شتاكةءقائلك 
باحس السو كذ كماما وذلقه لكعلات» سمه 


المذهب المالكى 

سجود السهو سنّه للإمام و المنفرد. 0؟) 
الشى و السهو 

اشاره 


هناكك اختلاف مهم بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالتسبه إلى تفريق بابى الشكك و السهو وتلفيقهما فصرّح المذهب 
الجعفرى بالتفريق وتسالمت المذاهب الأربعه بالتلفيق.والاختلاف يكون بالتفصيل التالى: 


المذاهب الاربعه 


الشكك فى عدد الركعات من أسباب السجود للسهو.و قد مرّ بنا أن حكم الشكك فى الركعات هو البناء على الأقلّ المتِيّن وإتمام 
الصلاه وإتيان سجود السهو»وأضاف 


ص ١8/8:‏ 
0072-١‏ .العروه الوثقى»ءص لا" 


؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص .852١‏ 
*- () .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ 627-581؛المجموعءج .)ص .١١١‏ 


المذهب التحنفى أن هناك عند الشكك فى عدد الركعات-يؤخذ بما هو-أى العدد-مورد الظنّ الغالب و إن لم يتحقّق ذلكك 
الظنّ واستقرٌ الشككءصج فإنٌ الحكم هو البناء على الأقلّ المتِيفّن؛ (١)ذلك‏ للنصوص الوارده فى الباب. 


المذهب الجعفرى 


لكل من الهو :و الشدك تطاق مخض وص بتكم اثينا يخطلفاة موضوعاً كد لكف يقتلفان حكماء أنا السوى فق مك با ادك يد 
رضن مركتات وعنها انهاه دو آنا الفكه فاليدف فده ركرن بالشضيل الات 


حول الشكيات 

إن الشكك باعتبار المتعآق ينقسم إلى قسمين: 
:الك فى الر كعات 

؟.الشكك فى أفعال الصلاه. 


ما القسم الأؤلدأى الك فيعدد الركعات-فهو من المسائل المهمّه عند الفقهاء وله فروع كثيره مدوّنه فى الكتب الفتوائيه 
ونكتفى هنا بالموجز. 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:الشكوكك الصحيحه عدّه موارد أهمّها:الشك بين الاثنتين و الثلاث»والشكك بين الثلاث و الأربع- 
إذاً-يبنى على الأكثر ويتم صلاته ثم يحتاط بركعه من قيام أو ركعتين من جلوس؛ (1)ذلكك على أساس قاعده البناء على الأكثر 


١284: ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ 27ع-821. 


8-1 بالعروه الوكش بم ا 
3 زهرة .القواعد» ص /لا. 


وأمّافى الشكك بين الأأربع والخمس :فالحكم قيةبهو الجاء على الاز: بع-أى الأق] كوسيدرة السهوءذ لكك لنصٌ بخضه:والأمر 
متسالم عليه عند الفقهاء. 

الشئ الصحيح 

إنّ مدى الشك الَدى لايبطل الصلاه ينحصر فى الصلوات الرباعيه.وعليه فالشكك المتحقّق فى الصلاه الثنائيه و الثلاثيه يببطل 
الصلاه. 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:الشكوك الموجبه لبطلان الصلاه-عدّه موارد أهمّها -الشكك فى الصلوات الثنائيه»كالصبح وصلاه 
السفر و الشكك فى الثلاثيه #المقرن:والفكه ببق الوااحده و الأزي دسفي مطلق الصلواتوالشك بين الرباعيات بحيث لم يدر 
كم فلل (أكاضت إلى ما تقدّمء أن تلكك الشكوكك توجب إخلالاً فى الصلاه-بحسب الذات-وهناك؛عدّه نصوص صرحت 
على ما هو المطلوب؛منها:صحيحه علاءبن رزين عن الإمام الصادق عليه السلام قال:سألته عن الرجل يشكك فى الفجر 
قال:يعيدءقلت:المغرب.قال:يعيد و الوتر و الجمعهءمن غير أن أسأله. (؟)والدلاله تامّه. 

حجيه الظن فى الصلاه 


اشاره 


قال السيدالطباطبائى لودع الموك بالشتكى فى الركعات تساوى الطرفينءما لايشمل الظنَّءفإنّه-أى الظنّ-فى الركعات-مطلقاً 
بحكم اليقين» ("؟)ذلكك على أساس قاعده حتجيه الظنّ فى الصلاهءوهى قاعده فقهيه ثبتت من خلال الأدلّه المعتبره. (8) 


اقيم الثانى-الشكك فى أفعال الصلاه و هو تعلق بأجزاء الصلاه. 


1١17١ ص:‎ 


)١( -١‏ .العروه الوثقى»ص578؟. 

؟- (7) .الوسائل»ج هص ١١٠ءباب‏ ” من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهءج١.‏ 
*- (”) .العروه الوثقى»ص ه/7. 

ع- (©) .القواعد.ص 18 .١‏ 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا شكك فى شىء من أفعال الصلاه فإن كان قبل الدخول فى الغير المترتّب عليه كالشكك فى قرائه 
الفافحه قبل الدغول فى السوره إذا وجب الأقاة بالمشكركفبذلكك لتاعدق الابعصحات والاشعالسو إن كان الشكك بعد 
الدخول فى الجزء الآخر لم بلتفت وب على أله أتى به 17)ذلكه#لقاعده التجاوز الفقهيه التابفه. من الأدله المعتيره. (49 


ومن الجخدون انكر آثه لافقا يالك فى الركعات بعد إتمام الصلاه و الفراغ عنها؛ذلكك لقاعده الفراغ الفقهيه (*) وكذلك لا 
اعتبار بالشكك الّذى يتجاوزحدّه الطبيعىاستناداً لقاعده:لاشكك لكثير الشككءالفقهيه. (8) 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:شكك كثير الشكك-لا اعتبار له-و إن لم نضل بحل الوسواسن شنواء كاق فى الركعات أو الأفعال أو 
الشرائط فيبنى على وقوع ما شكك و إن كان فى محلّه. (0) 

منشأ الاختلاف 

إن أكثر الاختلافات تاشيع عن الاختلاف فى الرواياث كما أن نه متاشرع حرئيه نشير إليها بالتفضيل الآتى؛ 


01 السيو :و الفكديف] ن الروايات الوارحه من طرق المسحابه دلت على أل شحؤة السيوييص السهوع الشكك فى الأفعال:و 
الركعات.والروايات الوارده من 


١/١: ص‎ 


1-(1) بالعرؤه الوثقىء صن #/ال. 
؟-(5) .القواعد»ص188/. 

د بالمدن الجا لاض قرا 
دع :المصدر السابقءض 881 


ه- (0) .العروه الوثقىءص 588" 


طريق آل البيت عليهم السلام دلّت على تغاير السهو و الشكك حكماً كما أنّهما متغايران بحسب الواقع وصرّحت تلكك الروايات 
بأنَّ للأركان أهميه خاصّهءوعليه فإِنٌ الاختلاللى بها مبطل للصلاه مطلقاًءو هذا ما اعترف به ابن قدامه قائلاً:لا تسقط-أركان 
افج :عند ودين فلكم لامعال قن ترسف تصغوة البعوو فك اتناس لديا ع الدة قي لأس لا ون 
قفا على حدمي عفري لقاعده الاوز والفاعتةه الكليويق السكه كن رفانت من الجذاقي إلا هده التعاء عل 
الأقلّ؛للاشتغال والاستصحاب. 


و أمًا القاعده على المذهب الجعفرى فهى البناء على الأكثر الثابت بالنص الخاص من طريق آل البيت عليهم السلام.والاختلاف 
فى عدد الأسباب لسجود السهو ناشئ عن الاختلاف فى الفهم والاجتهاد. 


والاختلاف بالنسبه إلى ل السجود اشيع عن اختلاق الروايات.وتعدّة التسجود يتعدّد الأسشبات وعدم تعدّد السجود عندئذ 
ناشئ عن تداخل الأسباب وعدم تداخلها فى الأحكام.والاختلاف فى وصف سجود السهو وجوباً وندباً ناشئ عن الاختلاف فى 
الاجتهاد. 


امتقو به الندهت الحتلى .من أن النضلى إذا لعفت إلى تقض :قن الركمه الأول معد التجاوز عن مخل الفندارككء تلق 
الأولى وتقوم الثانيه مقامها فهو على خلاف القواعد الفقهيه ناشئ عن الاجتهاد الخاصٌءوكذا ماقال به المذهب الحنفى من أن 
زياده الركعه الخامسه سهواً تنقلب-بعد الالتفات إليها-بالنافله فليضعٌ بها ركعه سادسه حتّى تستكمل النافله»كان ذلك على 


خلاف القواعد وناشئ عن الاجتهاد الخاص. 


1١1/7١ : ص‎ 


الخلاصه 


سجود السهو وثيق الصله بالصلاه فيجب على كل مكلف تعلمه كتعلم الصلاه نفسها و هو-أى السجود-واجب عند أكثر الفقهاء 
وأغلب المذاهب. 


المتيقّن من الأدلّه و الفتاوى فى هذا الحقل هو أن سجود السهو لترك الواجب سهواً فشرّع لجبران الخلل الواقع فى الصلاه. 


بأشكال اخرى فتختلف فيه الآراء. 


لاخلاض فى أنْ أركان الصلاه بحسب الحقيقه صياغه الصلاه الأصليه:وعليه أفتى جمع من الفقهاء-من الفريقين-بأنْ الخلل 
بالأركان سهواً لاينجبر بسجود السهو لأنّ النقص الوارد بالأركان يهدّم كيان الصلاه الأصلى. 


ص :11/1 


الأسئله 

١.ما‏ هو المقصود من محل التداركك فى باب السهو؟ 

؟.ما هو دور قاعده لاتعاد بالنسبه إلى الأجزاء المنسيه فى الصلاه؟ 
“.ما هو المعيار الأصلى فى باب الشكك فى عدد الركعات؟ 

؟.ما هو الدليل على عدم اعتبار الشكك بعد الاجتياز عن المحلٌ؟ 
.بين تداخل الأسباب وعدم تداخلها فى السهويات. 

6.بين الآراء حول الاختلاف بالنسبه إلى وصف سجود السهو. 


ضر عب 


)١( صلاه الجماعه‎ -1١ 
اشاره‎ 


لا.ريب فى مطلوبيه الجماعه وفضيلتها فى الصلوات الواجبه وأنّها من شعائر الدين المهمّه.قال السيد الطباطبائى اليزدى:وهى- 
الجماعه-من المستحتات الأكيده فى جميع الفرائض خصوصاً اليوميه منها؛و قد ورد فى فضلها وذمٌ تاركها من ضروب 
التأكيدات.ماكاد يلحقها بالواجبات ففى الصحيح-أى النصّ-الصلاه فى جماعه»تفضل على صلاه الفذ أى الفرد بأربع وعشرية 
درجه. لل 


الحكم 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى صلاه الجماعه وجوبا وتدباً وتفضيل الاخدلةق نما يلى: 
المذهب الحنيلى 

الجماعه واجبه فى الصلوات الخمس المفروضه. 

المذاهب الاربعه الأخرى 

الشاع م المسشطاث البو كددزقال الم الباق :صيلة الجباعه سدم كدهووود 


١7/0: ص‎ 


.70١ .المصدر السابق»ص‎ )١(-١ 


فى فضلها أحاديث كثيره. الكل منهما دليل نشير إليه. 


قال ابن قدامه شيخ الحنابله:الجماعه واجبه للصلوات الخمس ولو لم يوجبها مالكك وأبوحنيفه و الشافعى.لقول النبى صلى الله 
عليه و آله:«تفضل صلاه الجماعه على صلاه الفرد بخمس وعشرين درجه). متّفق عليهءولأنٌ النبى صلى الله عليه و آله لم ينكر 
على الذيى فالأتضلنا فى وحالنا ولو كاتت واج لأنكر علريهماء ولأتبالر كافك واهدى الفيلكه لكات شرما كالجيعه. 


ولنا-على الوجوب-تقوله تعالى: وَ إذا كنْتٌ فبهغ فَأْقَمْتٌ لَهُمْ الصّلاة... . (9أولو لم تكن واجبه لرخص فيها حاله الخوفءولم 
بد الا جلذال ور اتجالك الفزلاء مد اجلهافوروف | يفره أن سول لمعيل اللهتعلية و الةاقال#زواللى تنس يده لقن شعت أن 
آمر بحطب ليحتطب ثم آمر بالصلاه فيؤذن لهاءثم آمر رجلا فيؤمٌ الناسءثمٌ أخالف إلى رجال لايشهدون الصلاه فأحرق عليهم 
بيوتهما»متفق عليه. (20 

اشتراط العداله للإمام 

اشاره 


اختلفت الآراء حول اشتراط العداله بالنسبه إلى إمام الجماعه. 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى الحكيم نقلاً عن الحدائق:لاخلاف بين الأصحاب فى اشتراط عداله إمام الجماعه-ووافق أبوعبدالله البصرى 
ذلكك الإشتراط-محتبجاً بإجماع أهل البيت عليهم السلام.ويدلٌ عليه مونّق سماعه فى حديث قال الإمام عليه السلام::إن كان إماماً 


عدلا 


١17/2: ص‎ 


.778 .فقه السنهءج اص‎ )1(-١ 
.٠١ ؟"-(5) .النساء:”‎ 
.١ 7/2 و3 إفرة .المغنى»ج ”'ءص‎ 


فليصلٌ و إن لم يكن إمام عدل فليبن على صلاته». (١)دلّت‏ على اشتراط العداله للإمام فى صلاه الجماعه.و هذا هو الحكم على 
المذهب الحنبلى كما قال ابن قدامه:ولنا:ما روى جابر قال سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله على منبره يقول:«لاتومٌ إمرأه 
رجلاولا فاجراً مؤمازوتقل عه عن التصوض الوارده فى موارد شتّى فقال:و هذه التصتوض دل على أله اياك لت فا 
(7)وقال ابن القاسم رأيت مالكاً إذا قيل له فى إعاده صلاه من صلّى خلف اهل البدع يقف ولايجيب. (*) 


المذهب الحنفى و الشافعى 


لايشترط العداله لإمام الجماعه:قال ابن قدامه:و هذا-عدم الإشتراط-مذهب الشافعى؛لقول النبى صلى الله عليه و آله:«صلُوا خلف 
من قالوا:لاإله إلا الله». (عاقال الشافعى:ومن صلّى خلف واحد منهم-ولد الزناءالفاسق ومظهر البدع-أجزأته صلاته ولم تكن عليه 
إعاده. )16 


إلى هنا فإنٌ الاخدلاقءهو حول اشتراط العذاله بالنسبه إلى الصلوات اليوميه و 

[اشتراط العداله لإمام الجمعه و الأعياد] 

اشاره 

أمَا الاختلاف بالنسبه إلى اشتراط العداله لإمام الجمعه و الأعياد فهو الخلاف بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعهبالنفى و 
الإثبات. 

المذهب الجعفرى 

يشترط العداله فى الإمام مطلقاً فى جميع الصلوات الواجبه ولا خلاف فى الحكم بين الفقهاء و الأمر متسالم عليه عندهم. 


ص ://ا١‏ 


.7"١8ص.ا/جءىقثولا مسكمسكة العروه‎ 0070-١ 
ولاثرا.‎ ١88 .المغنىءج ".ص‎ 00-7 
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عرعم) .المغنىءج ".ص 1817. 
هرهم .الامءج ١.ءص197.‏ 


المذاهب الاربعه 
لايشترط العداله فى غير الصلوات المفروضه قال ابن قدامه:فأمًا الجمعه و الأعياد فإنّها تصلّى خلف كل بِرَ وفاجر. )١(‏ 
منشأ الاختلاف 


تقدّم بأنّ الاختلا.ف فى وجوب الجماعه ناشئ عن رأى الحنبلى بالوجوب.على أساس الاجتهاد الخاص.و أما الاختلاف فى 
اشتراط العداله فهو ناشئ عن الاختلاف فى النصوص,.أضن إلى ذلكك ما قد يقال: أن هناكك وجهتى نظر متضادّتين حول تحديد 
الأهمّيه العباديه لصلاه الجماعه. 


فالاتجاه الأوّل:يرى أنّ الإمامه فى الصلاه كقياده عباديه لها خطورتهاءوعليه يجب أن يكون الإمام عدلاً» ذلك لعدم أهليه الفاسق 
لهذا المقام العبادى الرفيع و هذا الاتجاه يذهب إليه المذهب الجعفرى. 


و أمًا الاتجاه الثانى:فيرى أن الجماعه ذات أهمّيه كبيره»ومن اللازم السعى فى تحمّقها وعليه لابأس بالاقتداء بالإمام الفاسق؛ذلكك 
حفظا لكيان الجماعه كما قال ابن قدامه:فتركها-أى الصلاه خلق الفساق-يفضى إلى تركها بالكليه. (29 


طهاره المولد 
اشاره 
اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط طهاره المولد لإمام الجماعه بأن لايكون إبن زنا.وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


١/8: ص‎ 


.184 .المغنىءج ".ص‎ 0072-١ 


المذاهب الاربعه 

قال ابن قدامه:لا-تكره إمامه ولد الزنا إذا سلّم دينه وقال أصحاب الرأى:لاتجزئ الصلاه خلفه.وكره مالكك أن يِتّخذه إماماً 
راتباءوكره الشافعى إمامته؛لأنّ الإمامه موضع فضيله»فكره تقديمه فيها كالعبد. (١وما‏ وجدنا نضًاً فى هذا الحقل. 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فيه(إمام الجمعه)البلوغ و الإيمان و العداله وأن لايكون إبن زنا. (5) 

وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إِنْ الحكم كوة كذالكة إجماعا حكاه جماعه منهم الشهيد؛لعدّه فيمن لايم الناس فى جمله من 
النصوص. ()منها:صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال:قال أميرالمؤمنين عليه السلام«لايصلينٌ أحدكم خلف المجنون 
وولدالزنا». (ع)دلت على عدم جواز الاقتداء خلف ولد الزنا وها هو الأقرب للتقوى. 

اشتراط البلوغ 

اشاره 

لاخلاف بين الفقهاء بالنسبه إلى اشتراط البلوغ للإمامءوعليه لايجوز الإمامه للصبى المميزءذلكك لعدم أهليته»كما هو ثابت بالنضصّ 
و الإجماع وخالف فيه الشافعى قائلا:يجوز إقتداء البالغ الى اليد قن القرقى الى الحيك باقر هر الضياده الخاصض: 
ص:1/94١‏ 


.773١ .المصدر السابق»ضص‎ )١(-١ 


.١186ص»ىقثولا .العروه‎ )75( -١ 

(7) .مستمسكك العروه الوثقىءج لاص 17". 

ع- (©) .الوسائل»ج هءص97”ءباب ١5‏ من أبواب صلاه الجماعه.ح7. 
ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص‏ 809. 


منشأ الاختلاف 


إن الاختلاءف بالنسبه إلى اشتراط طهاره المولد للإمام؛واشتراط البلوغءناشئ عن الاختلاف فى النصوص وعن الاجتهادو قد 
بك الأشاره اليهاذ 


والتحقيق أن يقال :أن الإشتراط بطهاره المولد وبالبلوغ هو الأخذ بالمتيقّنءوها هو الأوثق. 
الجماعه فى النوافل 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حكم الجماعه فى النوافل وتفصيل الاختلاف بمايلى: 

المذهب المالكى 


قال الجريرى:والجماعه فى صتلاه الكسوق والانسقاء و اليديع شرط تسق ستيعياء فل ةحصل وات السئه إلا إذا ضلاها 
جماعهءأمرا باقى النوافل فإنّ صلاتها جماعه مكروهه-على المذهب المالكى-إلآً إذاكانت بجماعه قليله ووقعت فى المنزل. 
(ل)وعليه لاتكون الجماعه فى النوافل مكروهه بحسب الذاتءو إِنّما تكره إذا كانت بعدد كبير خارج البيتءفالكراهه تتعلق بكثره 
العدد المجتمعه فى المسجد وغيره من الأمكنه المعدّه للصلاه جماعه.قال السيد السابق:أمَا الجماعه فى النفل فهى مباحه قد ثبت 
أن النبى صل الله عليه :و آله صلى ركفتين تطوعاً وصلى معه أنس عن ميته 487 


المذهب الحنفى 
قال الجزيرى:تشترط الجماعه لصيحه الجمعه و العيدين»وتكون سنّه كفايه فى صلاه التراويح و الجنازه»وتكون مكروهه-على 
المذهب الحنفى-فى صلاه النوافل مطلقاً. () 


18٠١ ص:‎ 
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المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:أمّا النوافل فمنها ما تّسنّ فيه الجماعه وذلكك كصلاه الاستسقاء و التراويح و العيدين ومنها ما تباح فيه الجماعه 
كصلاه التهجد ورواتب الصلوات المفروضه. 2١0‏ 


المذهب الشافعى 


قال الجزيرى:أمًا الجماعه فى صلاه العيدين والاستسقاء و الكسوف و التراويح ووتر رمضان فهى مندوبه عند الشافعيه»و أمّا فى 
باقى النوافل تباح الجماعه إذا تتّحد الصلاه-وتكره-الجماعه-فى وتر خلف تراويح وعكسه. (5) 


ومن الواضحءأنّ كلّ هذه الفتاوى المختلفه تنبثق عن الاختلاف الحاصل فى النصوص الروائيه أو النظرات الاجتهاديه. 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لاتشرّع الجماعه فى شىء من النوافل الأصليهء (؟)ذلكك لروايه معتبره عن الفضل بن شاذان عن 
الإمام الرضا عليه السلام فى كتاب إلى المأمون:لايجوز أن يصلَى تطوّعاً فى جماعه؛لأنٌ ذلكك بدعه. (؟)ويجوز الجماعه فى 
صلاه الاستسقاء وصلاه العيدين و الصلاه المعاده جماعه. (ه) 


منشأً الاختلاف 
أشرنا إلى أن الاختلاف هناك ناشئ عن الاختلاف فى النصوصءكما اتّضح أن جواز 
ص:١8١‏ 


)١(--١‏ .المصدر السابق. 
*- (”) .العروه الوثقى»ص”10. 
ع- (©) .الوسائل»ج )ص 17٠©ءباب 7٠١‏ من أبواب صلاه الجماعه.ح8. 


ه- (0) .العروه الوثقى»ص107. 


الجماعه فى صلاه الاستسقاء و العيدين و المعاده محل إجماع الفقهاء وما عداها يحتاج إلى الدليل. 
اتحاد الصلاه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الاتحاد فى صلاه الجماعه وعدم اشتراطه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


يجوز الأقتداء فى كل :من الضلوات اليوفيه بم يضلى الأخرى أبا مدها كانث:و إن اختلفا فى الجهر والآخفات و القضاء و الأداء 
و القصر و التمام؛ (0)ذلك للنصوص الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام.منها صحيحه حماد عن الإمام الصادق عليه 
السلام عن رجل امام قوم فصلّى العصر وهى-أى العصر-لهم الظهر فقال عليه السلام:«أجزأت عنه وأجزأت عنهم). (57) 


أضف إلى ذلكك أنه لادليل على اشتراط الاتحاد. 
ولا خلاف فى الحكم بين الفقهاء الإماميين. 
آراء المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:ومنها-أى شرائط الجماعه-اتّحاد فرض الإمام و المأموم.فلا تصحح صلاه ظهر مثللا خلف عصرءولا ظهر أداء خلف 
ظهر قضاء ولا عكسهءولا ظهر يوم السبت خلف ظهر يوم الأحد و إن كان كل منهما قضاءءهذا متّفق عليه بين المالكيه و الحنفيه 


و الشافعيه. 
ص: 187١‏ 


)١(-١‏ .المصدر السابق. 
1 (5) .الوسائل»ج “.ص »باب 07 من أبواب صلاه الجماعه.ح .١‏ 


و أمَا الحنابله قالوا:يصح الاقتداء فى كل ما ذكر. )١(‏ 


قال ابن قدامه-هناك-:روايتان»إحداهما:لاتصخٌءو هذا قول الزهرى ومالك وأصحاب الرأى؛لقول النبى صلى الله عليه و 
آله:«إنْما جعل الإمام ليؤتتم به فلا تختلفوا عليهاءمتّفق عليه. 


والثانيه: يجوزءوهى أصمّ؛لما روى جابربن عبدالله-صبحه صلاه المفترض و المتنفل إعاده-ولأنهما صلاتان اتفقتا فى الأفعال فجاز 
اتتمام المصلّى فى إحداهما بالمصلى فى الأخرى-ولا- يجوز الاثتمام عن دالاختلاف فى الأفعال-فإن كانت إحدى الصلاتين 
تخالف الأخرى فى الأفعال لم تصبّ؛لأنّه يفضى إلى مخالفه إمامه فى الأفعال و هو منهى عنه. (؟) 


منشأً الاختلاف 


اتتضح مما سبق أنْ الاختلاف هناك ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد والاختلاف فى النصوص الوارده عن الطريقين» كما انّضح 
لنا أن أقوى النصوص على الجواز. 


اتصال الصفوف 

اشاره 

اخعفة الكرا تقول تشكل العقوق قن السباعه وتتصيل الالسلاق با بل » 
المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:إنَ معنى اتصال الصفوف أن لايكون ببنهما بُعد لم تجر العاده بهءولا يمنع إمكان الاقتداء وحكى عن الشافعى:أَنّه 
حدّ الاتصال بما دون ثلاث مائه ذراع و التحديدات بابها التوقيف؛والمرجع فيها إلى النصوص و الإجماعءولا نعلم فى هذا 


1١/7: ص‎ 


.8728 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.3717 ؟-(000 .المغنى»ج اص‎ 


نضَاً نرجع إليه ولا إجماعاً نعتمد عليه»فوجب الرجوع فيه إلى العرف كالتفرّق. 
وقال:فإن كان بين الإمام و المأموم حائل يمنع رؤيه الإمامءفيه روايتان:إحداهما لايصح الائتمام بهءاختاره القاضى. 


والثانيه يصحح:قال أحمد فى رجل يصلَى خارج المسجد يوم الجمعه.ولنا أنْ المعنى المجوّز أو المانع قد استوياءولابدٌ لمن 
لايشاهد أن يسمع التكبير ليمكنه الاقتداء فإن لم يسمع لم يصحٌ ائتمامه به بحال؛لأنّه لايمكنه الاقتداء به. (2)1 


قال الشافعى:لوأمٌ إمام بمكه وهم كبلزة نهنا متقرنا مستديره يستقبل كلهم إلى الكعبه من جهته كان عليهم-والله أعلم-أن 
يجتهدوا حتّى يتأخروا من كلّ جهه عن البيت تأخراً يكون فيه الإمام أقرب إلى البيت. (5) 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى الجماعه أن لايكون بين الإمام و المأموم-وبين المأمومين-حائل يمنع عن مشاهدته.وأن 
لايتباعد المأموم عن الإمام بما يكون كثيراً فى العاده. (#)ذلكك؛لأنٌ الجماعه بحسب صياغتها الأصليه تتقوّم بالاتصال و التجممع 
ولا تتكوّن تلكك الصياغه مع التباعد الفاحش و الحائل الفاصل بين الصفوف. 

منشأ الاختلاف 

إن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف بالنسبه إلى فهم النعتى هن الاتضالووالدئ يسهل الخطب أن التجار هو تشخيص العرف ةو 


هو المتسالم عليه عند الفقهاء. 


1١/15: صص‎ 


.7١7صض»قباسلا .المصدر‎ )١(-١ 
.195 ص١ .الامءج‎ 00-١ 


*- 0 .العروه الوثقى»ص/7101. 


المتابيعه 
اشاره 


لاخلا.ف فى وجوب متابعه المأموم للإمام فى أفعال الصلاه وعليه لايصحٌ الاقتداء إذا لايتقدّم فيها عليه ولا يتأخَر عنه تأخراً 
فاحشاًءو أمّا فى الأقوال فالأقوى عدم وجوبها عدا تكبيره الإحرام. (١)ذلك؛لعدم‏ الدليل على تلك المتابعه من نص أو إجماع 
ومع الشكك يتمشكك بأصاله البرائه. 


و أمّرا بالنسبه إلى القرائه»قال الإمام الخمينى:الأ.قوى وجوب تركك المأموم القرائه فى الركعتين الأوليين من الإخفاتيه وكذا فى 
الأوليين من الجهريه لو سمع صوت الإمام ولو همهمتهءو إن لم يسمع جاز بل استحبٌ له القرائه. (15 


ذلك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:ص حيحه ابن سنان عن الإمام الصادق عليه السلام:إذا كنت خلف الإمام فى صلاه لايجهر 
فيها بالقرائه حتّى تفرغ وكان الرجل مأموناً على القرآن فلا تقرأ خلفه فى الأوليين. (*) 


ومنها صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال و إن كنت خلف إمام فلا تقرأنَ شيئاً فى الأوليين وانصت لقراءته. (5) 
المذهب الحنبلى 


قال الخرقى:والمأموم إذا سمع قرائه الإمام فلا يقرأ بالحمد. (شالقوله تعالى: ...وَ إذا قَرئَ الْقَوْآنُ فَاسِْتَمِعُوا لَهُ وَ أنْصدمُوا لَعَلَكُمْ 


تَوَحَمّون... . (2) 


ص :186 


.7108 ص)ء١ .تحرير الوسيله:ج‎ )1(-١ 

؟-(5) .المصدر السابق. 

*- 00 .الوسائل»ج »باب 7١‏ من أبواب صلاه الجماعه.ح5. 
*- (6) .المصدر السابق»ح ”. 

ه- (0) .المغنى»ج ١ءص‏ /091. 

عت زع ),اغراق :78 


وقال ابن قدامه:إنْ القرائه غير واجبه على المأموم فيما جهر به الإمام ولا-فيما أسرٌ به.نص عليه فى روايه جماعه.وبذلك قال 
مالكك وأبوحنيفه وقال الشافعى:يجب-قرائه الفاتحه-؛لعموم قوله عليه السلام:لاصلاه لمن لايقرأ بفاتحه الكتابءغير أنه خص فى 
حال الجهر بالإنصات ففيما عداه يبقَى على العموم. 


ولنا ما روى الإمام جين سيل وح عبدالله بن شدّاد قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«من كان له إمام فإن قرائه الإمام له 
قرائه». )١02‏ 


قال بعض المحمّقين:اتفقت المذاهب .على أنّه يتعين-على المأموم أن يتابع الإمام فى قرائه الأذكار كسبحان ربّى 
العظيم.وسبحان:ربّى الأعلى وسمع اللّه لمن حملكله. [(68 


وما وجدنا عليه دليلاً من نصّ أو إجماع.أضف إلى ذلكك أنه إذا لم يسمع المأموم ما يقرأه الإمام لايمكن المتابعه. 

منشأً الاختلاف 

تبين لنا أن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده عن طريق آل البيت عليهم السلام ومن طريق الصحابه. 
حكم المتأخْر عن الجماعه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى مطابقه الركعات فى صوره تأخر المأموم عن الإمام بركعه أو أكثر وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى و الشافعى 

ِنَ مايدركه المأموم مع الإمام-كالركعه الثالثه من صلاه المغرب-كانت الركعه 


صص :188 


-١‏ 0 6 .المغنى»ج ١.ص‏ /ا9م. 
؟-(5) .الفقه على المذاهب الخمسه»ص .١178‏ 


الأولى من المأموم على ما هو الواقع فيبادر إلى إتمامها كما هى عليهاء بعد تسليم الإمام»ذلكك لجواز الإقتداء وعدم الدليل على 
تقر ضياغة المناك الأصليه يوافيظة الجماعة 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


إن مايدركه المأموم من الركعات مع الإمام يتطابق مع ما عليه الإمام وحينئذ لاتكون هذه الركعه هى الأولى للمأموم وعليه لو 
اقتدى المأموم فى الركعه الثالثه من صلاه المغرب يحسب الركعه الثالثه للمأموم تبعاً للإمامءفيبادر إلى إتيان الأوليين بعد تسليم 
الإمام فتصبح الثالثه مقدّمه على الأوليين»على خلاف الصياغه الأصليه لدليل المتابعه. )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف بالنسبه إلى تقديم المتابعه على صياغه الصلاه-أى ترجيح الفرع على الأصل-وتقديم صياغه 
الصلاه على المتابعه ترجيحاً للأصل على الفرع وعليه لاتنقلب ماهيه صلاه المأموم بواسطه المتابعه. 


نيه الإمامه 
اشاره 


لاخلاف بين الفقهاء بالنسبه إلى وجوب نيه الاقتداء بالإمام المتعين»واختلفت بالنسبه إلى نيه الإمام الإمامه فى الجماعه.وتفصيل 
الاختلاف:بما يلئى: 


المذهب الحنبلى 
قال ابن قدامه:من شرط صبححه الجماعه أن ينوى الإمام و المأموم حالهما فينوى الإمام 


ص :/ا/١1‏ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج اص 678 واعا8. 


أنه إمام و المأموم أنّه مأموم. (١)ذلكك؛لوجوب‏ الجماعه فى جميع الصلوات الواجبه فيجب نيه ما هو الواجب. 
قال الجزيرى:يشترط فى صيبحه الاقتداء نيه الإمام الإمامه فى كلّ صلاه فلا تصحح صلاه المأموم إذا لم ينو الإمام الإمامه. (؟) 


المذهب الحنفى 


لايشترط نيه الإمامه إل إذا كان إماماً للنساء فتفسد صلاه النساء إذا لم ينو إمامهنّ الإمامه.و أمَا صلاته فصحيحه. ()ذلكك؛على 
أساس الاجتهادءولا نص هناكك. 


المذهب الشافعى و المالكى 
يشترط فى صبحه الاقتداء أن ينوى الإمام نيه الجماعه فى الصلوات الّتى تتوقّقف صيحتها على الجماعه كالجمعه وما شاكلها. (؟) 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا-يشترط فى انعقاد الجماعه.فى غير الجمعه و العيدين نيه الإمام الجماعه و الإمامه.و أما المأموم 
فلابدٌ له من نيه الاتتمام فلو لم ينو لم يتحمّق الجماعه فى حقّه و إن تابعه فى الأقوال و الأفعال. (8) 


ذلكك؛لوجوب الجماعه فى الجمعه فلابدٌ من نيه ما هو واجب فى الصلاه؛مضافاً 


ص :لم8١‏ 


)1(-١‏ .المغنىءج 7ءص 91؟. 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 817. 
70-9 .المصدر السابق. 

*-(8) .المصدر السابق. 


8ر6 العروه لوف مع “0 


إلى أنّ الأمر متسالم عليه عند الفقهاء أجمع.هذا ما يتطابق مع المذهب الشافعى و المالكى كما مر بنا بيانه.و هذا الرأى هو أقوى 
الآراء أتناعاً وأوثقها احتياطا. 


من هو الأحق بالإمامه 
اشاره 
اختلفت الآراءفى تشخيص الأحقٌ بالإمامه عند تعدّد الأثئمه وتفصيل الاختلاف بمايلى: 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا تعدّد الأثمّه:فالأولى تقديم الأجود قرائه ثم الأفقه فى أحكام الصلاه ومع التساوى فيهما فالأفقه 
فى سائر الأحكامءثمٌ الأسنّ فى الإسلام. (١)ذلك؛للنصوص‏ وقال المحقق الحلى:والهاشمى أولى من غيره. (7) 


وقال الخرقى:ويؤمٌ القوم أقرؤهم لكتاب الله تعالى فإن استووا فأفقههمءفإن استووا فأسنّهم. (#افلا خلاف بالنسبه إلى تلكك 
الترجيحات إل عن المالكى قائلة بتقديم السلطان أو نائبه. ()وقال الكاشانى:إذا استوا بالورع و السنّ فأحسنهم خلقاً فإن كانوا فيه 
سواء فأحسنهم وجهاً. ()وقال الشافعى بأن فى الحج تقدّم رجل من آل أبى سائب أعجمى اللسان فاخره المسوربن مخرمه و 
قدّم غيره فبلغ عمربن الخطاب فقال قد أحبت فقال:وأحب ما صنع المسور وأقرّه العمر إذا كان الإمام أعجمياً. (2)ولا يوجد 
هناك نصٌ أو إجماع كمدرك للحكم و إِنّما هو الرأى الاجتهادى الخاص ولعلّه نشأ عن العربيه و العجميه. 


1١894:ص‎ 


1-(1)#المضدر البباق 6 مر122: 

.176 .شرائع الإسلام»ج اص‎ )1( -١ 

*- () .المغنىءج 7اءص 187-1/81. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الخمسه؛ ص /1. 
ه- (0) .بدائع الصنائع»ج اءص 188. 

ع- (2) .الامءج اءص 19. 


منشأ الاختلاف 


أمَا الاختلاف بالنسبه إلى نيه الإمام-الإمامه-فهو ناشئ عن الاجتهاد مع العلم أن الاختلاف هناكك يسير و هو مما لابأس به.و أمّا 
الاختلاف بالنسبه إلى من هو أولى وأحقّ بالإمامه مع تعدّد الأثمّه فهو ناشئ عن الاجتهاد الخاص بالنسبه إلى تقديم السلطان و 
هوعلى خلاسف النص و التسالم.ومن حسن الحظ أنه هناكك نص من-الطريقين-صرّح بتقديم من له الفضائل من الأجوديه فى 
القرائه و الأفقهيه فى الأحكام و الأسنيه فى الإسلام. 


١91١:ص‎ 


الخلاصه 
الام ف الملكتواتي طن اليتفي لمان وسمعة ادوم لزنام الأزيعة افر 


يشترط العداله لإمام الجماعه على المذهب الجعفرى و المالكى و الحنبلى»ولايتشرط العداله للإمام على المذهب الحنفى و 


الشافعى. 
يشترط فى إمام الجماعه طهاره المولد على المذهب الجعفرى ولا يشترط ذلكك على المذاهب الأربعه. 
لامجال للجماعه فى النوافل على المذهب الجعفرى ولها مجال على المذاهب الأربعه. 


يشترط اتّحاد الصلاه فى الجماعه بين الإمام و المأموم ظهراً وعصراً وغيرهما على المذاهب الأربعهءولا يشترط ذلكك على 
المذهب الجعفرى. 


تحمّق الاتصال فى صفوف الجماعه وتحقّق المتابعه بحسب تشخيص العرف. 

إذا تحمّق الاقتداء فى الركعه الأخيره للإمام ووقعت ركعه اولى للمأموم يوجب انقلاباً لماهيه الصلاه. 
ولا دليل على نيه الإمامه للإمام فى الجماعه. 

والأولى بالإمامه-عند التشاخ-أفضلهم بحسب النصّ. 


١9١:ص‎ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على اشتراط العداله لإمام الجماعه؟ 

".هل يشترط لإمام الجماعه طهاره المولد؟ 

“.ما هو المعيار بالنسبه إلى اتصال الصفوف فى الجماعه؟ 

*.هل يجوز الاقتداء إذا اختلفت الصلاتان فى الأركان؟ 

ه.هل تجب نيه الاقتداء على المذاهب كلها أو تختلف فيه الآراء؟ 
.من هو الأحقٌّ بالإمامه عند تعدّد الأئمّه؟ 


١957:ص‎ 


١4‏ - صلاه الجمعه (؟) 
اشاره 


لريب فى وجوب صلاه الجمعه كتاباً وسنّه وإجماعاً بين المسلمين كافّه.ولاخلاف فى كيفيتها إلا اليسير وعليه نشير إلى أهمّ 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:صلاه الجمعه ركعتان كصلاه الصبح وتمتاز عنها بخطبتين قبلهاءففى الأولى منهما:يقوم الإمام ويحمد الله ويثنى 
عليه ويوصى بتقوى الله ويقرأ سوره من الكتاب العزيزءثم يجلس قليلاً:وفى الثانيه يقوم ويحمد الله وك عليه ويصلى على حفن 
صلى الله عليه و آله وعلى أثمّه المسلمين عليهم السلام ويستغفر للمؤمنين و المؤمنات ويعتبر فى وجوب صلاه الجمعه 
أمور:١.دخول‏ الوقت و هو زوال الشمس؛!.اجتماع سبعه أشخاص أحدهم الإمام؛.وجود الإمام الجامع لشرائط الإمامه من 
العداله وغيرها. 


إذا اقبت الجبعه فى يلد واجده لغرائط اليجوت و الصعه وجب الحفور على الرجال عن الأحورط, 430 


١97 ص:‎ 


)0(--١‏ .منهاج الصالحين»ج ١ءص‏ 186 وثما. 


فالأرى قذات يشرط اللجبعه خما الفا السدهي الحبان و هذا ذهب القاقس. 


وقال مالكك:يجزيه خطبه واحده-لما روى أن النبى صلى الله عليه و آله خطب خطبه تامّه-وقال أبوحنيفه:لو أ بتسبيحه واحده 


أجزأهلأنَ الله تعالى قال: ..قَاسْعَوَا إلى ذكر اللّه... (1)ولم يعين ذكراً فأجزأ ما يقع عليه إسم الذكر ويقع إسم الخطبه. 


فأمّا القرائه.ظاهر كلادم الخرقى-أَنّه يشترط القرائه فى كل واحده من الخطبتينءلأنّ الخطبتين اقيمتا مقام ركعتين فكانت القرائه 
شرطاً فبها كال ركس ى حو أما مقدار القرائه فهو متنا الخلفث قبه الآراءهوالأحوط قرائه السورة لما روخ القعيى قال:كان رسول الله 
صلى الله عليه و آله إذا صعد المنبر يوم الجمعه استقبل الناس فقال:السلام عليكمءويحمد الله ويثنى عليه ويقرأ سوره ثم يجلس 
كر بكي جم 


يظهر مما تقدّم:أنَ تفرّد المذهب المالكى بالنسبه إلى اجتزاء خطبه واحده.وكذلكك تفرّد المذهب الحنفى بالنسبه إلى اجتزاء 
تسبيحه واحده فين الخطبه هو على خلااف الاحتياط. 


منشأً الاختلاف 


ِنْ الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده من الطريقين وعن الاختلاف فى الاجتهاد.والحكم بوجوب الجلوس 
بين الخطبتين على المذهب الجعفرى و الشافعى لايخالف الحكم باستحبابه على المذاهب الثلاثه الأخرى.من ناحيه عمليه فلا 
خلاف بحسب الواقع. 


إذا لم يكن المصلون أهل اللغه العربيه»الأولى هو الجمع بين اللغتين بلا خلاف فيه. 
ص ١95:‏ 


؟-(75) ٠)‏ لمغن اج اص 7١5‏ و0١73‏ 


كما قال السيد الخوئى:الأحوط هو الجمع بين اللغه العربيه ولغه الحاضرين. )١(‏ 

العدد المشترط فى الجمعه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى عدد الأفراد الذي تنعقد بهم صلاه الجمعه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:يعتبر فى وجوب صلاه الجمعه أمور-منها-:اجتماع سبعه أشخاص أحدهم الإمام. (لاوقال المحقق صاحب 
الجواهر-أنّ العدد هو السبعه-:لأنّه هو الْذى تجتمع به نصوص المقام مفهوماً ومنطوقاً. () 


ومن اللصوص الوارده حول تعيين العدد.صحيحه زراره قال قلت لأسبى جعفر الإمام الباقر عليه السلام:على من تجب 
الجمعه؟قال:سبعه نفر من المسلمين. (؟)ومنها:صحيحه عمربن زيد عن الإمام الصادق عليه السلام قال إذا كانوا سبعه يوم الجمعه 
فليصلُوا فى جماعه-إلى أن قال-وليقعد قعده بين الخطبتين. (8) 


المذهب الحنفى 
قال الجويرى: بشترط فى الجماعه التى تصحح بها الجمعه أن تكون بثلاثه غير الإمام-على المذهب الحنفى-. (2) 


١16:ص‎ 


.188 صء١ .منهاج الصالحينءج‎ )1(-١ 

؟-(5) .المصدر السابق. 

*- (") .الجواهرءج ١١ص‏ 19/8. 

*- (6) .الوسائل»ج شءص8 وة.باب 7 من أبواب صلاه الجمعه وآدابهاءح؟ و١٠.‏ 
ه- (0) .المصدر السابق. 

ع- (2) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 0/8؟. 


وقال ابن قدامه:قال أبوحنيفه:تنعقد-الجمعه بأربعه مع الإمام-لأنّه عدد يزيد على أقلّ الجمع المطلق؛ولآنَ الله تعالى قال: ...نُودِىَ 
لِلصَّلاهِ مِنْ يَوْم الْجْمَعهِ فَاسْعَوًا إلى ذكر اللَّه... و هذه صيغه الجمع فيدخل فيه الثلائه. (1) 


المذهب الحنبلى و الشافعى 
قال الجزيرى:يشترط فى جماعه الجمعه شروط أحدها:أن يكونوا أربعين ولو بالإمام.فلا تنعقد بأقلّ من ذلك. (؟) 


وقال ابن قدامه:فأمًا الأربعون فالمشهور فى المذهبء أنه شرط لوجوب الجمعه وصخحتهاءو هو مذهب مالكك و الشافعى وروى عن 
جابرية عداك قال عضت السنه أن فى كل أرسين قنافرقيا حي 2# 


منشأً الاختلاف 
إِنْ الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده من الطريقين وعن الاختلاف فى الاجتهاد. 
صلاه الآيات 


لاخلاف بين المسلمين فى مشروعيه صلاه الآآيات و إِنّما الخلاف كله بالنسبه إلى وصفها وكيفيتها وموجباتها وتفصيل الاختلاف 
بما يلى: 


حكم صلاه الآيات 
اشاره 


اختلفت الآراء بالنسبه إلى وجوب صلاه الآيات أو استحبابهاءواليكك الآراء حيالها: 


1١918:ص‎ 


.71/8 .المغنى»ج ”اص‎ 07-١ 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص /0؟.‎ 


٠ ”(‏ لمغن سج ”'ءص /71 و59" 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:وهى-صلاه الآيات-واجبه. )١(‏ 


ذلك؛للنصوص منها::صحيحه جميل عن الإمام الصادق عليه السلام قال فى حديث:وهى فريضه. (")وأضاف السيد الطباطبائى:و 
أمَا وقتها فى الكسوفين هو من حين الأخذ إلى تمام الانجلاء فتجب المبادره إليها بمعنى عدم التأخير إلى تمام الانجلاء.والأحوط 
عدم نيه الأذاء و القضاء على فرض التأخيز.و أمّ) الزلزله وسائر الآبات المخوفه فلا وقث لها بل يجب المبادره إلى الآتيان بها 


بمجرّد حصولهاءو إن عصى فبعده إلى آخر العمر. 20 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:صلاه كسوف الشمس سته مو كدواو قد ثبت لقوله صلى الله عليه و آله:دإنٌ الشمس والقمرا يتان من آيات اللّه 
لاينكسفان لموت أحد ولالحياته»فإذا رأيتم ذلك فصلوا وادعواءحتّى ينكشف ما بكم). (5)والحديث متّفق عليه.وقال ابن 
قدامه:صلاه الكسوف ثابته بسنّه رسول الله صلى الله عليه و آله ولا نعلم بين أهل العلم فى مشروعيتها خلافاً. () 


والتحقيق آله لاريت فى أن ضلاه الآباث مننا أشسها رسول الله ضلى الله غليه و آله وأمر بإقامتهاءحيث أن قوله صلى الله عليه و 
آله-فصلوا-فى الحديث الصحيح-متّفق عليه-وظاهر الأمر للوجوب وعليه فالقول باستحبابها مما لايمكن المساعده عليه دليل 
وحشه قال السمرقندئ :قال 


١917: ص‎ 


.17"9 .العروه الوثقى»ءص‎ 00-١ 

؟-(05 .الوسائلءج هءص #؟١ءباب ١‏ من أبوات صلاه الكسوفءح١.‏ 
كاوه .العروه الوثقى»ءص17"9. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ ”1297. 


ه(هم) .المغنى»ج "ءعص فة 


عضن شقايككا :إن صاخة الآراث ولجةلآن النبى صلى الله عليه و آله قال:«إذا رأيتم من هذه الافزاع فافزعوا إلى الصلاه»وظاهر 
الأمر للوجوب. )١(‏ 

الكيفيه 
اشاره 


اختلفت الآراء حول الكيفيه بما يلى: 


المذهب الجعفرى 
قال السد الطباطكاق الزدى :و اننا #قعيااقيي ركناوقن كل مهيا كيس ركرظات وسجداة جد الكامس من كل نيما 
فيكون المجموع:عشر ركوعات وسجدتان بعد الخامس وسجدتان بعد العاشر.وتفصيل ذلك :أن يكبر للإحرام مقارناً للنيه ثم 
يقرأ الحمد وسورهءثمٌ يركعءثمَ يرفع رأسه ويقرأ الحمد وسورهءثمم يركع وهكذا حنّى يتم خمساً فيسجد بعد الخامس 
سجدتينءثمٌ يقوم للركعه الثانيه فيقرأ الحمد وسوره ثم يركع وهكذا إلى العاشر فيسجد بعده ويشهّد ويسلم» (1)ذلكك للنصٌ 
الوارد فى الباب. 


المذاهب الاربعه 


قال الشافعى بأنّه إذا خسفت الشمس يتوجه الإمام إلى العصلى فامر بالضلاة جامعهه وه ركفتاة كل ركنه ذات ركوعين ويقرا 
فيها نحو 20082 آيه. 20 


قال الجزيرى:اتفق ثلادثه من الأثمه على أنّها(صلاه الآبات)ركعتان ويزيد فى كل ركعه منها قياماً وركوعاً فتكون كل ركعه 
مشتمله على ركوعين وقيامين.وخالف 


١918:ص‎ 
.18١ صءا١ .تحفه الفقهاءءج‎ )1(-١ 


لات (9) .العروه الوثقى؛ ص 4" ؟. 


ا(" . مختصر المزنى»ص 7". 


الحنفيه فى ذلككءقالوا:صلاه الكسوف لاتصيح بركوعين وقيامين بل لابدٌ من قيام واحد وركوع واحد كهيئه النفل بلا فرق 
وقالوا:أقلها ركعتان وله اجمان أرها أو أكثر و الأفضل انافك أوها سسلية وجوه أو عماس 


وقالوا:يسنٌ تطويل القرائه فى الركعه الأولى بنحو سوره البقره وفى الثانيه بنحو سوره آل عمران. )١(‏ 


قال ابن قدامه:وجاء التقدير فى حديث ابن عتّاس أن النبى صلى الله عليه و آله قام قياماً طويلاً نحواً من سوره البقره متّفق 
عليه.وفى حديث آخر أنه صلى الله عليه و آله قرأ فى الركعه الأولى:سوره البقره وفى الثانيه سوره آل عمران وبهذا قال مالكك و 
الشافعى. (1)فاتفقت المذاهب على استحباب قرائه هاتين السورتين كما اتفقت على تطويل الركوع و السجود. 


الأسباب و الموجبات 

اشاره 

اتفقت الآراء فى سببيه الكسوفين بالنسبه إلى صلاه الآيات واختلفت فى سائر الموجبات.والاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:يندب أن يصلَى ركعتين عند الفزع من الزلزال أو الصواعقء أو الظلمه و الريح الشديدين أو نحو ذلك من 
الأهوال؛لأنّها آيات من الله تعالى بخوّف بها عباده ليتركوا المعاصى ويرجعوا إلى طاعته.وهى كالنوافل المطلقه.و هذا متّفق عليه 
عند المالكيه و الحنفيه. 


و أنا الحتائله كقالواالاسدب العبلذه الى هع الأشياد النمد كررى ال للولاة ل انا 
ص:19١‏ 


."26 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.537١ ؟-(000 .المغنى»ج اص‎ 


الشافعيه:فلم يذكروا أن الصلاه مندوبه لشىء من هذا الأمور. )١(‏ 


قال ابن قدامه:قال أصحاب. الر أى:الصلاه لسائر الآباث حسنة4لأن النبى صلى الله عليه و آله علل الكسوف بأنه آيه من آيات الله 
قعالى نكزت بباعيادهرعيا انث عفاش للالزله بالضرةرواد | لوسعيك وقال هالكف و القاقى الأنضك شعني الآناك سوط 
الكسوف,لأنّ النبى صلى الله عليه و آله لم يصل لغيره.ووجه الصلاه للزلزله أن ابن عتّاس صَلَّى لها. (؟) 


المذهب الجعفرى 


قال السك الطباطاق الوذ :وسيبها أمور الأول و الثاتى كشوق الشيسن وتسوق القمرءالثالث:الزلزله»الرابع: كل يخوت سباري 
أو أرضى كالريح الأسود أو الأحمر أو الأصفر و الظلمه الشديده و الصاعقه و الصيحهءوغير ذلكك من الآبات المخوفه عند غالب 
الناس ولا عبره بغير المخوف من هذه المذكورات. 20 


ذلك كله للنصوص الوارده فى الباب. 


منها:خبر على بن عبدالله قال:سمعت أبا الحسن موسى عليه السلام يقول:إِنّه لما قبض إبراهيم ابن رسول الله صلى الله عليه و آله 
جرت ثلاث سنن أما واحده:فإنّه لَمَا انكسفت الشمس فقال الناس:انكسفت الشمس لفقد ابن رسول الله صلى الله عليه و آله 
فصعد رسول الله صلى الله عليه و آله المنبر؛فحمد الله وأثنى عليه ثم قال:يا أيها الناس إِنْ الشمس و القمرآيتان من آيات الله 
يجريان بأمره مطيعان له لاينكسفان لموت أحد ولا لحياته»فإذا انكسفتا أو واحده منهما فصلواءثم نزل فصلى بالناس صلاه 
الكسوف. (5)وروى هذا الحديث عن طريق الصحابه بسند متّفق عليه. (0) 


٠٠١:ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ /اع". 

؟-(75) ٠)‏ لمغن »ج )ص 534. 

*- () .العروه الوثقى»ص 1*8. 

ع_رع) ٠,‏ لمغن ؛ج اص حرفرة 

ذ- (0) .الوسائل»جهءص 55١ءباب ١‏ من أبواب صلاه الكسوفءح١٠.‏ 


ومنها:صحيحه زراره ومحمدبين مسلم قالا:قلنا لآب جعفر-الإمام الباقر عليه السلام-هذه الرياح و الظلم...هل تفيل لها؟قال:دكلٌ 
أخاويف السماء من ظلمه أو ريح أو فزع فصل له صلاه الكسوف». (1) 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلا.ف بالنسبه إلى كيفيه صلاه الآبات ناشيئ من الاختلاف فى النصوصءوالاختلاف فى الاجتهاد إلآ أن الاختلاف بين 
المذاهب الأربعه وبين المذهب الجعفرى بالنسبه إلى وجوب تلكك الصلوات واستحبابها ناشئ عن الإجماع المحقّق عند أهل 
اللدكة حدمي ذلك لالداوردت تصومن ممح ند طريج الصحابة الذاله على الآمر يإقنان تلك الصلوات وكيف من هذا الطريق 
أن النبى صلى الله عليه و آله بادر إلى إتيان صلاه الآياتءفإنُها صلاه أسَّسها النبى صلى الله عليه و آله ومع ذلكك اتفقت 
المذاهب الأربعه على استحباب تلكك الصلاه فتبين أن هذا الحكم هو على أساس إجماع أهل السنّه. 


مبطلات الصلاه 


اتفقت المذاهب بالنسبه إلى مبطلات الصلاه المشهوره كالتكلم بكلام أجنبى أثناء الصلاه.والأكل و الشرب و القهقهه و التحوّل 
عن القلهه تسق ناقفض الطهاره وما شاكلهاءولاخلالاف إلا فى موارد قليله جدّاً متمثّله فى الموارد التاليه: 


مبطليه الكلام السهوى 
اشاره 
اختلفت الآراء بالنسبه إلى مبطليه التكلم بكلام أجنبى سهواً وتفصيل الاختلاف بمايلى: 


٠١١:ص‎ 


.١ح.فوسكلا .المصدر السابق»باب ؟ من أبواب صلاه‎ )1(-١ 


المذهب الجعفرى 


التكلم إذا كان عن سهو لايبطل الصلاه-وعلى الساهى عند ذلكك سجودالسهو و هو الرأى-أيضاً على المذهب الشافعى و 
المالكى. (١)ذلك‏ لتقديم أدلّه السهو على أدلّه العمد-بنحو الحكومه-فى شتّى الموارد. 


المذهب الحنبلى و الحنفى 


قال الجزيرى:الكلام الأجنبى فى الصلاه مبطل لها على المذهبين-ولو كان المتكلم ساهياً. (؟)ذلك أخذاً بإطلاق أدلّه المبطلات 


رد السلام 

اشاره 

قال الجزيرى:إذا سلم عليه رجل و هو يصلىءفردٌ عليه السلام بلسانه بطلت صلاته أمَا إذا ردّ عليه بالإشاره فإنّهاءلاتبطل باتفاق. 
(«اذلك؛لتحمّق التكلم بكلام أجنبى مبطل. 

المذهب الجعفرى 

قال الطباطبائى اليزدى:يجوز ردٌ سلام التحيه فى أثناء الصلاه بل يجب ذلكك لعموم قوله تعالى: إذا حُييتُ بتَحِبّه فَحيُو| بأخس نّ 
هلها أو ذدذوهاب + 16 


قال المحفق صاحب الجواهر:-إِنّ الحكم كذلك-:بلا خلاف أجده فى عدم مانعيه الصلاه من ردّ السلامءبل الإجماع بقسميه 


عليه و النصوص مستفيضه فيه إن لم تكن متواتره. 
ص:7١”‏ 


.19 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
؟-(5) .المصدر السابق»ضص7597.‎ 
."00 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 0 -* 


عرع) .العروه الوثقى»ص 776 ؛نساء /88. 


مذها كر اق سماعه عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«يردٌ بقوله:سلام عليكم ولا يقول عليكم السلام فإنّ رسول الله صلى الله عليه 
وآله كان-يردٌ السلام-هكذا».مؤيداً بأنْها صيغه قر آنيه-ثبت-عدم منافاتها الصلاه؛لأنها قرآن لاينافيه إراده الردٌ منه. )١(‏ 


التكلم حال النوم 
قال الجزيرى:إذا تكلم فى صلاته و هونائم على هذه الحاله فإنّها لاتبطل على المذهب الحنبلىءفقال:والظاهر يؤيد من قال ببطلان 
الصلاه-الأ-مّه الثلاثه-لأنّ الَذى ينام فى صلاته ويتكلّم بكلام أجنبى يكون غافلاً عن ربّه تمام الغفله فما قيمه صلاه من يفعل 


هذا؟ (؟)والملا-حظه فى محلهاءوالصلاه حال النوم باطله من الأساس على المذهب الجعفرى؛لعدم تحقّق الأرضيه للصلاه 
آنذاكك. 


بطلان الصلاه بمرور الكلب 


قال الخرقى:ولا يقطع الصلاه إلا الكلب الأسود البهيم.وقال ابن قدامه:إذا مر بين يديهءهذا المشهور عن أحمد نقله الجماعه عنهءو 
هذا قول عائشه وحكى عن طاوس وروى عن معاذ ومجاهد أنّهما قالا:الكلب الأسود البهيم شيطان.و هو يقطع الصلاهءوعن أحمد 
روابة أخرى أنه يقطعها الكلب الأنسود و المرأهءإذا هت و الحمار إلى أن قال :ثم هذه الأجادية كلينا فى :المراءاو الحباز 
يعارض حديث أبى هريره وأبى ذر فيهماءفيبقى الكلب الأ-سود خالياً عن معارض فيجب القول به؛لثبوته وخلوّه عن معارض 
(كاوبهذا يتبين أن الحكم المذكور محل وفاق بين 


7١7: ص‎ 


.٠١7 ص١١ .الجواهرءج‎ )1(-١ 
.19/ ص١ ؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 


رم .المغنى»ج »ص ارفك رةه 


المذاهب الأربعه.و أمَا المذهب الجعفرى فيخالف فيه-أى الحكم تطلذة العلا يوايطه"مرور الكلب الأسنوى يق بلق الفضلى- 
أشدّ المخالفه.قائلاً بعدم الدليل على ذلكك وأنّه أشبه بالمو هومات. 


الناقض غير المبطل 


الفقت السذاهب كلها على أن توراقض الظياره الحدت و الول وتدوهسياتنطلاك الصلاه فى مظلق الأحرال وعالق فيه المذهت 
الحنفى قائلا:إنّما يبطل طروٌ ناقض لهذه الأمور إذا كان قبل القعود الأخير بقدر التشهّد.أمًا إذا طرأ بعده فلا تبطل به الصلاه على 
الراجح. (١)ذلكك‏ لما مر بنا فى بحث الصلاه من أنّ التسليم لايكون المخرج الوحيد عن الصلاه على المذهب الحنفىءبل يمكن 
الخروج من الصلاه بواسطه النواقض. 


المرور بين يدى المصلى 
اشاره 


قال الجزيرى: يحرم المرور بين يدى المصلَّى على المذاهب الأربعه إلا أنّ للشافعى هناك ملاحظه قائل: يحرم المرور بين يدى 
النتصلى ]5 ]15 اليفك تود اننا مله النفلى أناية عادر ]لا فلةسريه ولا كراقة: 


المذهب الحنفى و المالكى 


يحرم على المصلى أن يتعرّض بصلاته لمرور الناس بين يديهءبأن يصلّى بدون ستره بمكان يكثر فيه المرور» ل5)ويكره ذلكك 
عن المذهي الشافى والح 


"١5: ص‎ 


.07 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


؟-(5) .المصدر السابق»ضص7377. 


المذهب الجعفرى 

لايحرم المرور بين يدى المصلّى لعدم الدليل عليه»و إن كان للاجتناب عن المرور أهميته إحتراماً للصلاه. 
الرياء فى الصلاه 

اشاره 

ومئنا أعدّه المذهب الجعفرئ مبطلا للصلاه الرياففإنٌ المصلى إذا كان هرائياً أثناء الصلاة قبطل صلاته. 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى نيه الصلاه ومطلق العبادات الخلوص من الرياءفلونوى بها الرياء بطلت الصلاه»بل هو من 
المعاصى الكبيره؛لأنّه شرك بالله تعالى. (١)والحكم‏ مستفاد من الأدلّه القطعيه.منها:قوله تعالى وَ ما أمِرُوا إلا عدوا الله مُخلِصِينَ 
له الذي 11 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف بالنسبه إلى مبطلات الصلاه ثاشيع عن الاختلاف فى الاجتهاد على الأغلب إلآ أن ذلكك فى بعض الموارد-كمبطليه 
مووز الكلن الأسود-تاشع غن وتجود النض وعدمهةوحيث هناككه تقض هق .ظريق الصحانه الدالٌ على الحكم المذكورءولم يكن 


7١6: ص‎ 


1-(0):الغروه الولقى ص58 
؟-(5) .البينه:ه. 


الخلاصه 

انَفق أكثر المذاهب على اشتراط الخطبتين فى صلاه الجمعه وخالف فيه قليل منهم قائلاً بكفايه خطبه واحد. 
لاخلاف فى اشتراط الجماعه فى الجمعه و إِنّما الخلاف بالنسبه إلى أقلّ عدد ينعقد به الجماعه هناكك. 

اتفقت المذاهب كلها بالنسبه إلى مشروعيه صلاه الآياتءواختلفت بالنسبه إلى وجوبها واستحبابها. 

لاخلاف فى أنّ الكسوفين و الزلزال من الآيات الموجبه للصلاه و إِنْما الخلاف بالنسبه إلى غيرها من الآيات المخوفه. 


لاخلاف بين المذاهب بالنسبه إلى المبطلات المشهوره للصلاهءو إِنّما الخلاف بالنسبه إلى الفروع اليسيره كالاختلاف فى مبطليه 
التكلم بكلام أجنبى-أثناء الصلاه-إذا كان عن سهو. 


"١8: ص‎ 


الأسئله 

١.هل‏ يشترط قرائه القرآن فى خطبه الجمعه.أو يكتفى بالذكر و التسبيح؟ 
".هل يشترط العربيه فى الخطبه إذا لم يكن المصلون عرباً؟ 

“.صلاه الآبات واجبه أو مندوبه؟ 

ع.ما هو المقصود من الآيات فى صلاه الآيات؟ 

هرد السلام أثناء الصلاه واجب أو حرام أو مبطل؟ 

6.ما هو المقصود من الناقض غير المبطل على المذهب الحنفى؟ 


7١17: ص‎ 


-١8‏ صلاه المسافر 

اشاره 

فقت المذاهب كلها بالنسبه إلى قضر الصلوات الرباعية فى اليف ذلكك للأدله القطعيه الثاليه: 

١.الكتاب‏ قوله تعالى: وَ إذا ضَوَكُمْ فى الَْرْض قَلئِسَ عَلَيْكُمْ مجناخ أنْ تقض دوا مِنَ الصَّلاهِ إِنْ خ خِدْتم أَنْ يَْكَكمْ الَّذِينَ كَفَرُوا... . 
(١)وأجود‏ تفسير لهذا النصّءهوما روى زراره ومحمّدبن مسلم-بسند صحيح-عن الإمام الباقر عليه السلام قالا قلنا له:إِنّما قال 
الله عرو جل عراس احم كام راحو كل انعدو بتكيت وحب ذلك فقال عليه السلام :أوليس قدقال الله عرَّوجِلٌ فى 


الصفاوالمروه: ..قَمَنْ حي الت أو اعْتَمَرَ قلا مجناح عَلَيهِ أَنْ يَطوّفَ بهما.. . .(”ألا ترى أَنْ الطواف بهما واجب مفروض .لأنّ الله 
عرَّوجِلٌ ذكره فى كتابه وصنعه نبيه صلى الله عليه و آله وكذلكك التقصير. (7) 


وقال ابن قدامه:ظاهر القرآن إباحه القصرلمن ضرب فى الأرض؛لقوله تعالى: 
ص:9١”‏ 


00-1 ءالسات 1١‏ 
؟- (5) .البقره:188. 
() .الوسائل»ج ه.ءص 8٠2»باب‏ 77 من أبواب صلاه المسافرءح ؟. 


وَإذا ضَرَكُمْ فى اللأزْض قفَلَئِسَ عَلَتِكُمْ جنا أنْ تَقَضرُوا مِنَ الصَّلاهِ... .و قد سقط شرط الخوف-إن خفتم-بالخبر»فبقيت الآيه 
متناولة كل ضرت فى الأرضن. (1) 


اليته توس تمعرا تزونقال ابن قذامة :اما المت كن نندت الأخبار ان وسول الل حي الله عليهةو الماكاق صر قن أسفاره جلها 


وأجمع أهل العلم على أن من سافر سفراً تقصر فى مثله الصلاهءله أن يقصر الرباعيه فيصليها ركعتين. (؟) 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:ادّعى غير واحد عليه-أى القصر فى السفر-الإجماعءبل الضروره من الإماميه.ويدلٌ عليه النصوص 


الكثيره. 90 

منها:صحيحه زراره ومحتّمدبن مسلم عن الإمام الباقر عليه السلام قال:«فصار التقصير فى السفر واجباً كوجوب التمام فى الحضرا. 
شف 

كميه السفر 

اشاره 


كه اخطلاق ملحرظل ويم الققهاء بالنسيه إلى المسافه فرسكا وماك وكقفنز الاأعداكف ماا < 
بين ا فر 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا إشكال فى وجوب القصر على المسافر مع اجتماع 

57٠١١ ص:‎ 

.181 .المغنىءج ".ص‎ 0072-١ 

.100 .المغنىءج ".ص‎ 00-١ 


راض .مستمسكك العروه الوثقى»ج لص ". 


*- (6) .الوسائل»ج هءص 8٠2»باب‏ 77 من أبواب صلاه المسافرءح ؟. 


الشرائط بإسقاط الركعتين الأخيرتين من الرباعيات-وأوّل شرط فى القصر-:هو المسافه وهى ثمانيه فراسخ امتداديه ذهاباً وإياباً أو 
ملفقه من الذهاب و الإياب. (١)وقال‏ السيد الطباطبائى الحكيم:فلا يعتبر الزائد عليها إجماعاً وتدلٌ عليه النصوص المستفيضه. 
(')منها:مونّقه سماعه عن الإمام الصادق عليه السلام قال سألته عن المسافر فى كم يقصر الصلاه؟فقال عليه السلام:«فى مسيره 


يوم»وذلكك بريدان وهى: ثمانيه فراسخ). 1 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:يشترط لصيحه قصر الصلاه شروط منها:أن يكون السفر مسافه تبلغ سنّه عشر فرسخاًءذهاباً فقط-و هذه المسافه 
الحاو كعات كار وسيف كاوحوهات وارعة هر الوتقدي التحاقة بهذا متّفق عليه بين الأمّه الثلاثه ماعدا الحنفيه فإنّهم- 
قالوا:المسافه مقدّره بالزمن و هو'ثلاثه أيام من أقصر أيام السنهءويكفى أن يسافر فى كل يوم من الصباح إلى الزوالوالمعتبر 
السير الوسط-أى-سير الإبل. 


وبعض الحنفيه يقدّرها بالفرسخ.ولكنه يقول:إنّها أربعه وعشرون فرسخاً. (6) 
قال مالكك:إذا رجع الرجل من سفره فإن كان على ميل يقصر الصلاه. (8) 
اختلاف النصوص 


قال ابن قدامه:قيل لأبى عبدالله:فى كم تقصر الصلاه؟قال:فى أربعه برد-وهى سنّه عشر فرسخاً»ومسيره يومين.وإليه ذهب مالكك و 


الشافعى وروى عن ابن عباس 


1١١:ص‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص8١”‏ وه:". 

)1(-١‏ .مستمسكك العروه الوثقى»ج ل ص6. 

(3) .الوسائل»ج هص 687ءباب ١‏ من أبواب صلاه المسافرءح 1 
ع- (ع) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اص 6/7 و/ا8. 

ه- (0) .المدونه الكبرىءج اءص118. 


بأنّه قال:يقصر فى اليوم ولا يقصر فيما دونه. 


ويروى عن ابن مسعود:أنّه يقصر فى مسيره ثلاثه أيام»وبه قال أبوحنيفه؛لقول النبى صلى الله عليه و آله:«يمسح المسافر ثلاثه أيام 
ولياليهنَ)»و هذا يقتضى أنّ كل مسافر له ذلكك؛ولأنَّ الثلا-ثه متّفق عليهاءوليس فى أقلّ من ذلكك توفيق ولا اتّفاق.وروى عن 
جماعه من السلف ما يدل على جواز القصر فى أقلّ من يومءفقال الأوزاعى:كان أنس يقصر فيما بينه وبين خمسه فراسخ. 


وروى عن على عليه السلام:أنّه خرج من قصره بالكوفه حتّى أتى النخله فصلَّى بها الظهر و العصر ركعتينءثمٌ رجع من يومه 


فقال:أردت أن أعلمكم سنْتكم. 
وقال المصنّف-الخرقى-ولا أرى لما صار إليه الأثمه حمجه؛لأن أقوال الصحابه متعارضه مختلفه ولا حمجه فيها مع الاختلاف. )١(‏ 
منشأً الاختلاف 


مما تقدمءظهر بأنْ الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص. 


التعيين و التخيير 
اشاره 


اخقلفتك الآراء بالتييه إلى وجوت الأصرقيياا وتكيرا وكقضيل الكغدلاق تنابلن: 
المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخمينى: يجب القصر على المسافر فى الصلوات الرباعيه. (؟)ذلكك4لما مرّ بنا من النصّ الدال على الوجوب صريحاً وبه 
يت المطلوب-أى التعيين-؛مضافا إلى أن مقتضى الإطلاق هو التعيينءو أمّا التخيير فيحتاج إلى دليل خاصٌ يدل 


7١١:ص‎ 


.101/-١ 00 .المغنىءج اءص‎ )1(-١ 


عليه:وعليه فمقتضى دليل القصر-بحسب القاعده-هو التعيين.و هذا هو رأى-المذهب الحنفى-أيضاً. 

المذاهب الثلاثه الأخرى 

قالنانن قتذابهالنشيريعن احييد :أن الحساف' القاء يعسن و إذشاء أتمّ»وبه قال الشافعى ومالكك_-وعليه إذا يقتتدى 
المسافر بالمقيم يتعين عليه الإتمام تبعاً للإمام-وقال حمادبن أبى سليمان:ليس له الإتمام فى السفر و هو قول أبى حنيفه ولنا:قول 
الله قغال و نهدا يدل غلى أن القصر عسي مق م قله وتر كن كبك الر خض :21 

قال الشافعى:والكتاب-إذا ضربتم فى الأرفى ديدل على أن القضر فى الست ذل ضرف وعدي لهال 21 

قال السمر شدي :آنا قصر الصئلاة فهو خوييهز اللأكبال مكروه وفكالقته للسنه ولكن سيق رخصه مجازا. 

قال لشاف التق داعس سسا هو سعفية الث الجانى لاسفدق الفخفيق لكا نكرل أن التضوصن الح ورت فى ضير 


الصلاه فى حق المسافر لاتفصل بين سفر وسفرهوأصله ما روى عن عمر قال:صلاه المسافر ركعتان تمام غير قصر على لسان 


منشأ الاختلاف 


إن المنشأ الوحيد للاختلاف بالنسبه إلى التعيين و التخيير هو الاختلاف فى فهم المعنى من الآيه المذكوره فالحكم بالتخيير ناشئ 
عن القول بأنّ ظاهر قوله تعالى: لا ناح 


ص:١7١71‏ 
00-١‏ .المغنىءج ".ص /ا؟ وال ا. 


.5١08 .الامءج اءعص‎ 00-١ 
68 تحفه الفقهاءءعص‎ . )"(-* 


عَلَِكُمْ أنْ تَنْكحُوهُّن »هو الترخيص ولم يكن هناكك بيان جازم على وجوب القصروعليه كان القصر من الرخص الشرعيه الّتى 
- نتيجتها التخيير. 


وأمّرا الحكم بالتعيرى فيو تانيع عد القول كان مع الاكردت بن فاش ليك جنا أن تتشيدواب -رفع التكليف السابق ومفادها 
إعلا-م التقصير فى الصلاه امتناناً على العباد.كما هو القاعده-أى رفع تكليف السابق وإتمامه من جانب وبيان حكم واجب من 
جانب آخر-فى قوله تعالى: ...قلا جناح عَلَيِهِ أنْ يَطَوَفَ بهما... .و هذا ما صرّح به النضّ الصحيح الوارد عن الإمام الباقر عليه 
السلام و قد مر بنا فى مطلع البحث. 


ما هو مصداق السفر؟ 
اشاره 


لاخلاف هناك بالنسبه إلى جواز القصر بعد تحمّق السفر الشرعى و إِنّْما الاختلاف فى ما يصدق عليه السفر وتفصيل الاختلاف 
بما يلى: 


المذاهب الاربعه 
يتحقق السفر بعد مفارقه بثبان البلد فيجوز القصر عند ذلكك, 43 


ذلكك؛لصدق السفر الشرعى بعد المفارقه»كما قال ابن قدامه:قال ابن المنذر:أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم:أنّ للذى 
يريد السفر:أن يقصر الصلاه إذا خرج من بيوت القريه الَتى يخرج منها. (5) 


المذهب الجعفرى 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:ومن شرائط القصر:الوصول إلى حدٌّ الترخص و هو: 


7١؟:ص‎ 


١-(١).الفقه‏ على المذاهب الخمسه.ءص مر 
؟-(5) ٠)‏ لمغن ؛ج ”.ص ار 


المكان الى يتوارى عنه جدران بيوت البلد ويخفى عنه أذانه» (1)فلا يتحقّق السفر الشرعى إلا بعد اختفاء الجدران»وعدم سماع 
الأذان.ذلككولل: الوازهه قفن الادو متها :سيف مسد تسل قال قلت لأن. عد ا عليه السلا الرسل يريك الس فسكرد 

ص فى الاب ِ بن بى م بر فيخرج 
متى يقصر؟قال عليه السلام:«إذا توارى من البيوت». (5) 


ومنها:صحيحه ابن سنان عن الإمام الصادق عليه السلام»سؤالاً عن التقصير قال عليه السلام:«إذا كنت فى الموضع الّذى لاتسمع 
فيه الأذان ققش [لأادلت على تحدين الثر خض , 


منشأً الاختلاف 


لأشكثء أن الخلاق هنا ناش عن الاختلاق فى النضل والاجتهاد فالقول يعحديد الترخيص ياغشفاء الجذران و الأذان يكو على 
أساس النشّن الخاضٌ و القول يتحقق السفر الشرعى بواسظه مقارقه البيوث يكرة على أساس الاجتهاة: 


إباحه السفر 


قال ان قدامه:ولا تباح هذه الرخص فى سفر المعصيه كالاباق وقطع الطريق والتجاره ف الخمر و المحددّمات وقال أبوحنيفه:له 
ذلك-أى القصر-احتجاجاً بما ذكرنا من النصوص-الداله على القصر-ولأنّه مسافر فأبيح له الترخيص كالمطيعءولنا:قوله تعالى: 
..-فَمَن اضطة غَيْرْ باغ وَ لا عادٍ قلا إِنْمَ عَلَيه... . (ع)أباح الأكل-فى قصر الصوم-لمن لم يكن عادياً ولا باغياً فلا يباح لباغ ولاعاد. 
(ه» ا 


7١6:ص‎ 


."١7؟صء»ىقثولا .العروه‎ )١(-١ 

1- (1) .الوسائل»ج هءص ١‏ ١3»باب‏ © من أبواب صلاه المسافرءح١.‏ 
*-0”) .المصدر السابق»ص 5٠ح‏ إن 

ع- (ع) .البقره:17. 


ه-(هم) .المغنى»ج »ص ا 


وقال السيد الطباطبائى اليزدى:من الشروط أن لا يكون السفر حراماً وإلا لم يقصرءسواء كان نفسه حراماً كالفرار من الزحف أو 
كان غايته أمراً محرّماً كما إذا سافر لقتل نفس محترمه أو للسرقه أو لإعانه ظالم؛ذلك للنصوص الوارده عن المعصومين عليهم 
السلام.منها:صحيحه عمارين مروان عن الإمام الصادق عليه السلام إن سافر قضّر وأفطرءإلا أن يكون رجلا سفره إلى صيد أو 
معصيه الله تعالى»أو رسولا لمن يعصى الله تعالى» أو فى طلب عدو أو شحناء أو سعايه» أو ضرر على قوم من المسلمين.إذاً قد 
الققت المنذاهب كلها بالسية إلى ذال الاشتراط الآ الس ومدها فحلف كنا مك نادي الأسسن بإطلاق التصوض الداله على 
ع او القصين ف السو 


نيه القصر 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى نيه القصر فى الصلاه»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب-فى النيه-تعيين العملءولا يجب قصد الأداء و القضاء ولا القصر ولا التمام؛ (1)لكفايه قصد 
العباده ذاتها ولا دليل على اعتبار قصد الوجوه و العناوين الّتى تلحق الصلاه بحسب الاضافات و الحالات.و هو نفس الرأى على 
المذهه الحتفى غيما روع عتدديس توئ العفر كان فرضه وكعفيةءو قد علمك أله لأيازمه فى النيه معبية غدة الكعنات: 
(؟)ذلك!؛لعدم الدليل على اعتبار نيه الوجه. 


7١2:ص‎ 


00-3 بالعروه الونق ون 1 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 8/8. 


المذهب الحنبلى و الشافعى 

يشترط أن ينوى القصر عندكلٌ صلاه ولو لم يتحقّق النيه يتعين الإتمام»ذلك؛لعدم تحمّق القصر بدون القصد.كما قال ابن 
قدامه:إنّ الإتمام هو الأصل-وللمسافر أن يقصر وله أن يتمْ-وإطلاق اليه فرت إلى الأمل ولا صرت عن الاشعية ها بصرقد 
إليه-أى إلى نيه القصر-. (١)و‏ هو نفس الرأى على المذهب المالكى مع اختلاف يسير فى كيفيه انيه حيث روى عنه:بكفايه نيه 
القصر فى أوّل صلاه يقصرها فى السفر ولا يلزم تجديدها فيما بعدها من الصلوات. (5) 

نيه الإقامه 

اشاره 

لاخلاف بين المذاهب كلها فى أنّ أحد قواطع السفر هو العزم على الإقامه فى مكان ماءوحينئذ يتعين الإتمام إلا أن الاختلاف 
هو فى تحديد مدّه الإقامه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:من قواطع السفر العزم على إقامه عشره أيام متواليات فى مكان واحد من بلد أو قريه أو فلاه من 
الأرض أو العلم بذلك و إن كان لاعن اختيار. 0 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم :أن الحكم هناكك مما لا إشكال فيه بل لعله من الضروريات:والنصوص الدالّه عليه مستفيضه لو لم 
تكن متواتره (؟)ومن الروايات» 


7١١17: ص‎ 


.1288 .المغنىءج اء)ص‎ )١(-١ 

.51/8 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ )1( -١ 
."١0 .العروه الثقى»ص‎ 0 -* 

ع- (6) .مستمسكك العروه الوثقى» جص .٠١28‏ 


صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال قلت له:أرأيت من قدم بلك لون ماق وشيقين لك ان كو واقظيرا اورف متت لا 
يتم؟فقال عليه السلام:إذا وميك اوها فأيقنت أنْ لكك بها مقام عشره أيام فأتم الصلاه.دلت على المطلوب بوضوح كامل. 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامةالبشهور عن أحمد: أن المده الى تلزم المسافر الإتمام بنيه الإقامه فيهاءهى ما كان أكثر من إحدى وعشرين صلاه 
وعنه-أحمد-:إذا نوى إقامه أربعه أيام تم و إن نوى دونها قضّر و هذا قول مالكك و الشافعىء ذلك إلأنْ الثلاث حدّ القله بدئيل 
قول النبى صلى الله عليه و آله:«يقيم البوائعر يعن تغناء كه فلودا فال على أنْ الثلاث فى حكم السفر ومازاد فى حكم الإقامه. 
1 


المذهب الحنفى 

يمتنع القصر إذا نوى الإقامه خمسه عشر يوماً متواليه كامله. (5) 

ذلك؛لما روى عن ابن عمر وابن عبّاسء أنّهما قالا:إذا قدمت وفى نفسكك أن تقيم بها خمس عشره ليله فأكمل الصلاه. (5) 
الترذد فى البقاء 

اشاره 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:من القواطع التردّد فى البقاء وعدمهءثلاثين يوماً إذا كان بعد بلوغ المسافه. (؟)وقال السيد الطباطبائى 


الحكيم :أن الحكم يكون 


ص :718 


.18/ .المغنى»ج ".ص‎ )1(-١ 

.51/8 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ )5( -١ 
.18/ .المغنى»ج ".ص‎ )( 1 

ع (6) .العروه الوثقى» ص١7"‏ 


كذلكك إجماعاًءوتدل عليه التصوص المستفيضه: (6) 


منها:صحيحه زراره عن الإمام الباقر عليه السلام قال:«و إن لم تدر ما مقامكك بباءتقول غداً أخرج أو بعد غدءفقصًر ما بينكك وبين 


أن يمضى شهرءفإذا تم لكك شهر فأتمَ الصلاه»و إن أردت أن تخرج من ساعتكك/. (5) 

وقال ابن قدامه:وروى عن على عليه السلام قال:يتمم الصلاه الى يقيم عشرأءويقصر الصلاه الى يقول أخرج اليوم»أخرج 
غداءشهراً. (افالحكم مروى عن الطريقين. 

منشأ الاختلاف 

تبين لنا أن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصّ والاجتهاد فإنّ مدّه الإقامه عشره كامله وردت فى النصوص عن طريق آل 
البيت عليهم السلام وعن طريق الصحابه وعليه فإنّ هذا التحديد-عشره أيام-أوثق من التتحديدات الأخرى, 

استمرار السفر 

اشاره 

قال السبد الطباطباتى البزدئ:من الخد السقر غبلاً وشلا له كالمكارع و الال و الملاح و الساعى و الراعى ونحوهمءفإنٌ 
هؤلاء يتمون الصلاه و الصوم فى سفرهم. (؟)ذلكك؛للإجماع و النصوص الوارده فى المقام منها:صحيحه زراه عن الإمام الباقر 


عليه السلام قال:«أربعه قديجب عليهم التمام فى السفر كانوا أو فى الحضر:المكارىء والكرئ و الراغى والاشتقان». (ف)دلت على 


أنْ من يستمر سفره لم يكن له قصر و هذا ما يذهب 
ص:9١75‏ 


)1(-١‏ .مستمسكك العروه الوثقىءج ل ءص158. 

-١‏ (7) .الوسائل»ج هءص 278ءباب ١8‏ من أبواب صلاه المسافرءح4. 
1 () .المغنى»ج ".ص /18. 

ع- (6) .العروه الوثقىءص١١".‏ 

ه- (0) .الوسائل»ج هص 15١لهباب ١١‏ من أبواب صلاه المسافرءح ؟. 


إليه المذهب الحنبلى بالنسبه إلى الملّاح فحسب كما قال ابن قدامه:والمناح الْذى يسير فى سفينته وليس له بيت سوى سفينته فيها 
أهله وتنؤره وحاجته لايباح له الترخيص.و أما الجمّال و المكارى فلهم الترخص.وقال الشافعى:يقصر ويفطر الملاح وغيره؛لعموم 
النصوص وقول النبى صلى الله عليه و آله:إِنَّ الله وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاهارواه أبوداود. (١)و‏ هذا أيضاًءوجهه نظر 
المذهب المالكى و الحنفى. (5) 


منشأً الاختلاف 


فد تبين مك ]هت أن الاختلااف ناشئع عن الاختلااف فى ورود النص وعدم وروده.حيث ورد النص-عن طريق اك البيت عليهم 
السلام-الدالٌ على عدم القصر لمن يستمرٌ فى السفر كعمل له.بينما لم يرد نض عن طريق الصحابه يدل على ذلكك فيبقى عموم 


77١ ص:‎ 


.7 20 .المغنى»ج ”'ء)ص‎ 00-١ 
6 ؟"-(59).الفقه على المذاهب الخمسه.ءص‎ 


الخلاصه 

لاخلاق فى فصر الصلؤات الرباعه فى السقر و ]ِتنا الخلاق فى حت المسافه فرسكا وملا 

الروايات الوارده عن طريق الصحابه بالنسبه إلى تحديد المسافه مختلفه ومتعارضه. 

الأصل فى القصر التعيين و أما التخيير بينه وبين الإتمام يحتاج إلى الدليل. 

حدٌ الترخخص هو خفاء الأذان و الجدران على المذهب الجعفرى و هو-الحدٌ-مفارقه بئيان البلد على المذاهب الأربعه. 
اخطلفتك الآراء بالسيه إلى هده الآقامهة أوثقها مدر كا العشره 

من يستمرٌ فى السفر يتم صلاته على المذهب الجعفرى و الحنبلى. 


17١:ص‎ 


الأسئله 

١.هل‏ يستفاد التخيير بين القصر و الإتمام من الآيه الشريفه؟ 

".ما هو المقصود من السفر المحرّم الّذى لايوجب القصر فى الصلاه؟ 
“.ما هو حكم المتردّد فى الإقامه؟ 


777١: ص‎ 


- صلاه الميت 
الصلاه على الميت 

يوجد هناكك اختلافات تتصل باقامه الصلاه وماله صله بها وهى ما بلى: 
إقامه الصلاه على الشهيد 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب الصلاه على كل مسلم من غير فرق بين العادل والفاسق والشهيد وغيرهم (١).وقال‏ السيد 
الطباطبائى الحكيم بأنّ ذلك الحكم مما يقتضيه اطلاق التصوض نضافا إلى خبر السكوق قال رسول الل على الل غليه و الدؤزلة 
تدعوا أحداً من أمتى بلاصلاه) (7)وإلى ما ورد فى نصوص الشهيد (8امما يظهر منه وجوب الصلاه عليه ()و هذا هو 


ص :7177 


.١١159صء»ىقثولا .العروه‎ )١( -١ 

؟-(5) .الوسائل»ج اص ١5‏ اباب 717 من أبواب صلاه الجنازه»ح ". 

“- () .المصدر السابق»ص 2988»باب ١15‏ من أبواب غسل الميتءح ١‏ و”'و". 
ع- (6) .مستمسكك العروه الوثقى»ج .ص .5١١‏ 


رأى الحنفى»لعموم الدليل وروى عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و آله صلَّى على قتلى احد. (١)المذاهب‏ الثلاثه الأخرى 


قال لد رف و تاتش روط اعيلاة السازءداة لكر ن شهدا فتحرم الصلاه عليه لحرمه غسله باتفاق ثلاثه»وقال الحنفيه:أن 
الشهيد لا يغسل ولكن تجب الصلاه عليه. (5) 


قال ابن قدامه:ولنا ما روى جابر أن النبى صلى الله عليه و آله أمر بدفن شهداء احد فى دمائهم ولم يغسلهم ولم يصل عليهم. (59) 
كيفيه الصلاه 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:وهى-الكيفيه-أن يأتى بخمس تكبيرات يأتى بالشهادتين بعدالتكبيره الأولى و الصلاه على النبى 
صلى الله عليه و آله بعد ثانيه و الدعاء للمؤمنين و المؤمنات بعد الثالثه و الدعاء للميت بعد الرابعه ثم يكبر الخامسه 
وينصرفءفيجزى بعد نيه القربه وتعيين الميت ولو اجمالاً (؟)ذلك كله للنصوص الوارده فى الباب منها صحيحه ابن سئان عن 
الإمام الصادق عليه السلام:«التكبير على الميت خمس تكبيرات)ومنها مصحح الحلبى عن الإمام الصادق عليه السلام:«الجمع بين 
الشهادتين و الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله والدعاء المؤمنين وللميت بعد كل تكبيره من التكبيرات». (8)والدلاله تامه 
كامله وقال السيد الطباطبائى الحكيم:ولعله-خمس تكبيرات-من ضروريات المذهب. (2) 


ص :7175 


.794/ .المغنىءج اص‎ )١(-١ 

؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اص 687 ولاعا8. 

“- (00) .المغنىءج اص 89/1. 

ع- (©) .العروه الوثقى» ص .١15٠‏ 

ه- (0) .الوسائل»ج ؟.)ص ”الاءباب ف من أبواب صلاه الجنازهءح 8 وص 25ل/اءباب ” من أبواب صلاه الجنازهح *. 
#- (2) .مستمسكك العروه الوثقى»ج .ص 776. 


اختلاف النصوص فى عدد التكبيرات 

اشاره 

توجد هناكك اختلاف فى النصوص الوارده عن طريق أبناء السنه بالنسبه إلى عدد التكبيرات من أربع إلى سبع. 

قال ابن قدامه:لا يختلف المذاهب أنه لايجوز الزياده على سبع تكبيرات ولا أنقص من أربع:والأولى أربع لايزاد عليها واختلف 
الروايه فيما بين ذلكءفظاهر كلام الخرقى أن الإمام إذاكر عحسبيا شابغه المأمومءولا يتابعه فى زياده عليها وقال:وممن لم ير 
متابعه الإمام فى زياده على أربع»الثورى ومالكك وأبو حنفيه و الشافعى واختارها ابن عقيل؛لأنها زياده غير مسنونه للإمام فلا 


يتابعه المأموم فيها كالقنوت فى الركعه الأولى. 


ولناماروى عن زيدبن أرقم أنه كبر على جنازه خمساً وقال:كان النبى صلى الله عليه و آله يكبرهاءأخرجه مسلم وسعيدين منصور 
وغيرهماءوفى روايه سعيد فسئل عن ذلكك فقال:سنه رسول الله صلى الله عليه و آله وقال سعيد:حدثنا خالدين عبدالله عن يحيى 
الجابرى عن عيسى مولى لحذيفه أنّه كبر على جنازه خمساً فقيل له:فقال:مولاى وولى نعمتى صِلى على جنازه وكبر عليها 
خمساًءوذكر حذيفه أن النبى صلى الله عليه و آله فعل ذلكك وروى بإسناده أن علياً صلى على سهل بن حنيف فكتر عليه خمساً 
وكان أصحاب معاذ يكبرون على الجتائز خمساً:وروى الخلال بإستاده عن عمرين الخطاب قال :كل ذلكك قد كان أربعا وخمساً 


وأهن الناسن بأربع.قال أحمد فى أسناد زيدبن أرقم أسناد جيد. )١(‏ 
أربع تكبيرات رأى عمربن الخطاب 


سبعاً وقال بعضهم خمساً وقال بعضهم أربعاً فجمع عمر 


ص :710 


.1/17/ .المغنى»ج ”اص‎ 0072-١ 


الناس على أربع تكبيرات وقال:هو أطول الصلاه إلى أن قال:والأفضل أن لايزيد على أربع اق عونا بن داكت 
فقال:وجمع عمر الناس على أربع (١)فتبين‏ لنا أن التزام المذاهب الأربعه على أربع تكبيرات هناكك كان على أساس رأى عمربن 
الخطاب فأصبح رأى الحاكم مع مشاوره الناين قرعا فى النديف: 


طريقه آل البيت عليهم السلام 


لاخلا-ف بين الفقهاء من أتباع آل البيت عليهم السلام فى أن العبادات من الماهيات المخترعه الشرعيه التى لا تخضع لرأى 
الناسءفلابد أن تنطلق من منطلق الكتاب و السنّه.وعليه فالصلاه من العبادات الشرعيه التى تثبت بأمر من الله تعالى ماهيه وصياغه 
وعلى هذا الأساس لامجال لأحد من الناس ولو كان كحاكم على المسلمين أن يشرّع صلاه أو يعلن بحسب رأيه شاكله للصلاه 
ذلك لعدم الأهليه لتشريع الأحكام الدينيه الاليهيه إلا لله العظيم. 


فالصحيح أن عدد التكبيرات حسب ما ورد من طريق الصحابه ومن طريق آل البيت عليهم السلام بسند صحيح هو خمس وها هو 
الأوثق حجه و الأوفق بالقواعد الشرعيه الفقهيه. 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى بأنْ أول أركان صلاه الجنازه.النيهءوثانيها التكبيرات وهى:أربعه بتكبيره الإحرام (5)واما القرائه فهى الثناء لله و 
الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله و الدعاء للميت وللمسلمين على المذهب الحنفى و المالكى وزاد الشافعى و الحنبلى قرائه 
الفاتحه بعد التكبيره الأولى وينتهى الأمر إلى التسليم. 


ص :7172 


)١(-١‏ .المصدر السابق»ءص88” و894". 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص .88٠‏ 


والذى يسهل الخطب أن المذاهب الأمربعه كلهم قالوا:لو زاد الإمام عن أربع تكبيرات صحت صلاه الجميع (١)وعليه‏ فتصح 
الصلاه بخمس تكبيرات فى كافه المذاهب. 


من أحق بالإمامه 

المذهب الجعفرى 

قال السيك :الطباطباتى اليزدى:بشترط فى به الضاذه أن يكوق المصلى مؤمناً وأن يكوة مأذوناً من الولى. 0/3 ذلكك: لبطلاث 
عباده غير المؤمن ولأنّ الصلاه على الميت ترتبط بولايه ولى الميت فلا يجوز الصلاه بدون إذن من الولى. 

المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:الحنفيه قالوا:يقدم فى الصلاه عليه-الميت-السلطان إن حضر ثم نائبه و هو أمير المصر ثم القاضى ثم صاحب 
الشرطه ثم إمامه الحى إذا كان أفضل من ولى الميت ثم ولى الميت على ترتيب العصبه. (كاكل ذلكك على اساس الولايه لاولى 
الأمر من السلطان إلى صاحب الشرطهءوأن ولايه السلطه تتقدم على ولايه ولى الميت الشرعيه و هذا هو الاجتهاد الخاص للحنفى 
وخالف فيه الحنبلى قائلاً-<الأسولى بالصلاه عليه إماماً:الوصى العدل ثم السلطان ثم نائبه ثم أب الميت و هذا هو الرأى على 
المالكى مع اختلاف يسير. 

وقال الشافعيه:الأولى بإمامتها أب الميت و إن علا ثم إبنه و إن سفل وهكذا على ترتيب الميراث ثم الإمام الأعظم. (ع)فاستبان لنا 


أن ولايه الشرعيه تتقدم على ولايه 


ص :7717 


.68890 .المصدر السابق»ص‎ )١(-١ 
1194 ,العروة الوثقى:صن‎ )(- 
.88# صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ ( -* 


ع*-(6) .المصدر السابق»ءص 688. 


السلطه الحاكمه قال ابن قدامه:ولنا-على تقدم الوصى العدل-إجماع الصحابه وروى أن أبابكر أوصى أن يصلى عليه عمر 
وعايشه أوصت أن يصلى عليها أبو هريره. )١(‏ 


منشأ الاختلاف 

إِنْ الاختلاف هناكك ناشئ عن الاجتهاد و الرأى الشخصى ومتابعه السلطه. 
وضع الجريد تين فى القبر 

اشاره 


يوجد هناك اختلاف هام بين الفريقين بالنسبه إلى وضع الجريده فى القبرءفإنَ هذا العمل و إن كان من المستحباب.والخلاف 
فى الأمن لبي عنم | سيظة: الأدان فى خصوص ذلك العمل إختلااف حاد يستتبع الأحكام الالزاميه كإنتهاكك الحرمه 
وغيره»وربما يستهزأ بعض الجهال ويستنكر بعض آخر منهمءوعليه فيجدر بنا أن نتحدث فى ما يتصل بأحكام الموتى عن وضع 
الجريده فى القبر بالتفصيل التالى: 


المذهب الجعفرى 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:بأنَ الجريده من المستحبات الأكيدأ عند الشيعه...ففى الخبر أن الجريده تنفع(الموتى)ومادامت رطبه 
يرفع عن الميت عذاب القبر. 


وفى خبر آخر أن النبى صلى الله عليه و آله مرّ على قبر يعذب صاحبهءفطلب جريده فشقها نصفين فوضع أحدهما فوق رأسه و 
الأخرئ عند رجله وقال يخفف غنه العذاب ماداما رطبين وفى بعض الأخبار أن آدم عليه السلام أوصى بوضع جريدتين فى 
كفنه.لأنسه وكان هذا معمولاً بين الأنبياء عليهم السلام وتركك فى زمان الجاهليه فأحياه النبى صلى الله عليه و آله.وقال:الأولى أن 
تكونا(الجريدتين)من النخل. (5) 


ص :7171/8 


-١‏ 0 0 .المغنىءج ".ص الوا 
؟- (75) .العروه الوثقى»ءص17١١.‏ 


المذاهب الاربعه 


وضع الجريد على القبر 


اشاره 


قال الشيخ السيد السابق:لا يشرع وضع الجريد ولا الزهور فوق القبرءواما ما رواه البخارى وغيره عن ابن عباس أن النبى صلى الله 
عليه و آله مرّ على قبرين فقال:«إنُهما يعذبان»وما يعذبان فى كبيرءأةا هذا فكان لا يستنزه من البولءو أما هذا فكان يمشى 
بالنميمهءثم دعا بعسيب رطب فشقّه باثنين»ثم غرس على هذا واحداًء»وعلى هذا واحداًءوقال:لعله يخقّف عنهما ما لم ييبساافقد 
أجاب عنه الخطابى بقوله:و أما غرسه شقّ العسيب على القبرءوقوله:لعله يخفّف عنهما ما لم ييبسا.فإنّه من ناحيه التبرزكك بأثر النبى 
صل الله عليه و آله ودعائه بالتخفيق عنهما وكأنه صلى الله عليه و آله جعل مده بقاء النداوه فيهما حداً لما وقعت به المسأله من 
تخفيف العذاب عنهماءوليس ذلكك من أجل أن فى الجريد الرطب معنى ليس فى اليابس.والعامّه فى كثير من البلدان تفرش 
الخوص فى قبور موتاهموأراهم ذهبوا إلى هذا وليس لما تعاطوه وجه. 


وما قاله الخطابى صحيحءو هذا هو الذى فهمه أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آلهءإذ لم ينقل عن أحد منهم أنه وضع جريداً 
ولا أزهاراً على قبر سوى بريده الأسلمىءفإنّه أوصى أن يجعل فى قبره جريدتانءرواه البخارى.ويبعد أن يكون وضع الجريد 
مشروعاً ويخفى على جميع الصّ حابه ما عدا بريده.قال الحافظ فى الفتح:وكأنٌ بريده حمل الحديث على عمومهءولم يره خاض) 
بذينكك الرجلين.قال ابن رشيد:ويظهر من تصرّف البخارى أن ذلكك خاص بهماءفلذلك عقّبه بقول ابن عمر حين رأى فسطاطاً 
على قبرعبدالرحمن:انزعه يا غلام فَإنّما يظله عمله. 


وفى كلام ابن عمر ما يشعر بأنّه لا تأثير لما يوضع على القبرءبل التأثير للعمل الصالح. 


ص :719 


المرأه تموت وفى بطنها جنين حى:إذا ماتت المرأه وفى بطنها جنين حى وجب شق بطنها لإ-خراج الجنين إذا كانت حياته 
مرسوة:ويغزق ذلك براسطه الأطاء الثقات.المرأه الكتابيه تموت وهى حامل من مسلم تدفن وحدها.روى البيهقى عن واثله بن 
الأسقع. أنه دفن امرأه نصرانيه فى بطنها ولد مسلم فى مقبره ليست بمقبره التتصارى ولا المسلمين:واختار هذا الإمام أحمد لأنها 
كافره لا تدفن فى مقبره المسلمينءفيتأذوا بعذابهاءولا فى مقبره الكفار لأن ولدها مسلم فيتأذى بعذابهم. )١(‏ 


والتحقيق أن الشيخ السيد السابق فى بدايه البحث يعلن عدم المشروعيه بقوله:لايشرع وضع الجريد ولاالزهور فوق القبرءثم يوإليه 
بما يدل على المشروعيه بكل وضوح.عفيقول:ما رواه البخارى وغيره عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه و آله.بآنه صلى الله 
عليه و آله أمر بوضع الجريد وبما أن سند الروايه معتبر ودلالتها واضحه تصلح أن تكون مدركاً تاماً للحكم هناكك. 


ثم بادر السيد السابق إلى ردّ هذا الدليل قائلً:فقد أجاب عند(عن قول النبى صلى الله عليه و آله)الخطابى بقوله...الذى حاصله 
تأويل الروايه وردّها بالاستحسان العقلى بحسب ذوقه الخاص. 


وقال السيد السابق:فما قاله الخطابى صحيح. 
والتحقيق أن ما يستحسنه العقل على خلاف النقل المعتبر باطل قطعاً. 


فقال:و هذا هو الذى فهمه أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آلهءإذ لم ينقل عن أحد منهم أنه وضع جريداً على قبر سوى بريده 
الأسلمىءفإنّه أوصى أن يجعل فى قبره جريدتانءرواه البخارى. 


والتحقيق أن عدم نقل العمل المستحب 
ص: 77١‏ 


١-(١).فقه‏ السنه»ج .ص50 و8:9]. 


عن أكثرالأصحاب لايدل على عدم مشروعيته عندهم. 
وقال:ويبعد أن يكون وضع الجريد مشروعاً ويخفى على جميع الصحابه ماعدا بريده. 


والتحقيق أنه لا يببعد عدم نقل العمل المستحب من الصحابه بل يبعد كل البعيد أن يكون عمل بريده الأسلمى الذى هو من كبار 
الأصحابءعلى خلاف الشرع؛لأنّ الحكم بعدم مشروعيه وضع الجريد يستلزم عدم مشروعيه عمل بريده الأسلمى»كما يستلزم رد 
العدوة انعط الحقر اسن الى كان لصيفو لد 


فقال:قال الحافظ فى الفتح: وكأنْ بريده حمل الحديث على عمومه. 
وقال:قال ابن رشد:ويظهر من تصرف البخارى أن ذلك خاص بهما.هذا هو الذى يعلنه ابن رشد بحسب فهمه الخاص. 


والتحقيق أن رأى البخارى غير ظاهر بالاختصاص فى مورد خاص مع أن التخصيص بحاجه إلى الدليل ولا يخضع لفهم 
الشخاصض جرما. 


وبالتالى:فإن وضع الجريده فى القبر وارد فى النص المعتبر بحسب نقل البخارى وعمل به الصحابى المعروف بريده 
الأسلفي :وعمل سقشى هذا اللعن كنز .من السلميق كما قال الحطاى :والنافه فى كتير من البلدان فرش الكرصى (جريدة مق 
النخل)فى قبور موتاهم.وأراهم ذهبوا إلى هذا أى إلى الحديث. 


منشأً الاختلاف 


إِنْ الاختلاف هناكك ناشئ من الإجتهاد فى مقابل النصءفإنْ وضع الجريدتين فى القبر»ورد فى النص عن الطريقين فعمل به أتباع 
آل البيت عليهم السلام وتركه أبناء السنهءإعتماداً على الاستحسان العقلى. 


77١:ص‎ 


الخلاصه 

تصح صلاه الميت بخمس تكبيرات على المذاهب الإسلاميه كلها. 

أربع تكبيرات فى صلاه الميت رأى عمر ابن الخطاب. 

وضع الجريده فى القبر غير مشروع عند فقهاء السنه على أساس اجتهادهم. 
وهو يستحب عند فقهاء الشيعه»إعتماد على النص الوارد هناكك. 


ص :777 


الأسئله 

امن هو الأحق بالأمامه فى صلاة الميت؟ 
".هل يجب الصلاه على الشهيد؟ 

“.ما هو حكم وضع الجريده فى القبر؟ 
.هل يكون وضع الجريد منصوصاً هناكك؟ 


ص :7777 


ص :7177 


-١‏ كتاب الصوم 
اشاره 


إن الصوم من ضرورات الدين وأركانه ولا خلاف فى معظم المسائل بين المذاهب كلها إلا بالنسبه إلى بعض الخصائص و هو 
بالتفصيل التالى: 


الإشتراط بالعقل 
اشاره 


فقت الآراء بالنسبه إلى كون العقل شرطاً لصيحه الصوم ووجوبه وأنّه لامجال لصبحه الصوم مع فقدان العقل فى الوقت كله و إِنّما 
الخلاف فيما إذا توفر العقل فى بعض الوقت وزال فى بعضه.وتفصيل الاختلاف بالنسبه إلى ذااكك الحقل بما يلى: 


المذهب الجعفرى 


النهارءولا من السكران ولا من المغمى عليه ولو فى بعض النهار و إن سبقت منه النيه على الأصحُ. )١(‏ 


ص :770 


1-1( العروه الوقق عن اد 


ذلك ؛لاشتراط التكليف بالعقل و أن المجنون مرفوع القلم بلا خلاف و المجنون و السكران و المغمى عليه كلهم من سنخ واحد 
فيصدق على كلّ واحد من هؤلاء أنّه لا عقل له.وعليه لا يتوه الخطاب إليهم فلم يكونوا مكلفين بالصوم أداءً وقضاءً لرفع القلم 
عنهمءوبما أن الصوم محددٌ بزمان خاص-أى تمام النهار-حينئذ إذا زال العقل خلال ذلكك أوبعضه-بالجنون أو السكرءأو 
الإغماء-ينقطع الصوم بانقطاع شرط الصيحه-أى العقل-ويتحمق الموضوع لرفع القلم ولا أثر للنيه فى المبدأ إذا لم تستمرٌ إلى 
المتتهى ؛لأنٌ العباده لا تتفكك عن القصدهولا فرق فى ذلكك كله بيق أن يكوة زوال العقل بسب إغارى -كشرت المسكرات- 
أوبسبب خارج عن الاختياركالمرض ونحوه»ءذلك؛لتحقق الموضوع-أى زوال العقل-لرفع القلم وعدم توه الخطاب.كما أن 
الموت موضوع لرفع التكليف و إن كان بسبب اختيارى. 


وقد وردت هناك عدّه نصوص معتبره.منها:صحيحه على بن مهزيار عن أبى الحسن الثالث عليه السلام-فى جواب السؤال عن 
المغمى عليه-قال:لايقضى الصوم ولاالصلاه. وكلما غلب الله عليه فالله أولى بالعذر. (١)دلَت‏ على عدم وجوب الصوم على 
المغمى عليه أداءً وقضاءً و أمَا مافات بواسطه السكر فيجب قضاؤه؛لعموم قضاء الفائت ولأنّ السكر يستند إلى الإراده واستعمال 
الستكرانق دو لليكون كالضوفو الأغناءحسكدا إلى فياك اه كلذ ماله قاعنادة كلب غلت الله غلية قابلة أولن بالعدريو أما 
الاسكار قهراً فهو كالإفطار بالعنف. 


المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:ومن الشروطءالعقل.فلا يجب الصوم على مجنون ولا يصحح منه.لكن لو جنّ فى أثناء يوم من رمضان أو كان مجرويا 
وأفاق أثناء يوم رمضان»وجب عليه 
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قضاء ذلكك اليومءو أكذا اذا ع هرما كافلك ار اكد قلق د عله قاوس كلتق الي عاو فجي عليه إذا طال زح 
الأغماءوالسكراق كالنقين عدولا فرق عن أن بكرن السكراة مضنا سكو أن 7 53 لكف لان الخطات يعكعه إلى المع 
عليه و السكران؛لعدم اشتراط التكليف بعدم الإغماء وعدم السكر كاشتراطه بالعقل. 


المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:من شروط الصوم العقل؛فلا يجب على المجنون حال جنونه.و إذا أفاق بعد فراغ الشهر فلا يجب عليه قضاؤه.ومثل 
المجنونءالمغمى عليه.ولو جنّ نصف الشهر ثم أفاق وجب عليه صيام مابقى وقضاء مافات. (7)ذلك؛لعدم توه الخطاب إلى 
المجنون و المغمى عليه لزوال العقل ويشترط فيه-أى زوال العقل-أن يكون مستوعباً تمام الشهر ولو لم يكن كذلك لم يمنع 
عن توجّه الخطاب. 


المذهب الشافعى 


قال الجزيرى:من شروط الصومءالعقلء»فلا يجب على المجنون إلا إذا كان زوال عقله تَعدّيهءفائه يلزمه قضاؤه بعد الافاقه ومثله 
اليكران إن كان معدا سكره قيلرهه قفاؤهوو إن كان غير معد كبا إذا شرت دالممكر عن جها ناته لآ طالب بقضاء ومن 
السكر. 


أمَا المغمى عليه فيجب عليه القضاء مطلقاً-أى-سواء كان متعدياً بسب الإغماء أم لا. (/ذلك لعدم توه الخطاب إلى المجنون 
و السكران لزوال العقل. 
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ويشترط فيه-أى زوال العقل-أن لا يكون بسوء اختيار المكلف وإلآا فيتوجه الخطاب إليه؛لأنّ الامتناع بالاختيار لاينافى الاختيار. 
المذهب المالكى 

قال الجزيرى:من شروط الصومءالعقل؛فلا يجب على المجنون و المغمى عليه ولا يصحٌ منهماءو أما وجوب القضاء ففيه تفصيل 
حاصله:-إذا كان زوال العقل مستوعباً تمام وقت الصوم أو مستوعباً وقت النيه-فعليه القضاء بعد الإفاقه و أمَا إذا كان مضيقاً وقت 
النيه-ونوى قبل زوال العقل يصخح الصوم.فلا يجب عليه القضاء و السكران كالمغمى عليه. (0)ذلكيلأنٌ العباده وثيقه الصله بالنيه 
نفياً وإثباتاً بلا خلاف فيه. 


إلى هنا كان الاستدلال بصوره موجزه و أمّا تفصيل الاستدلال فهو بما يلى: 


قال ابن قدامه:وجمله ذلكك أنه متى اغمى عليه جميع النهار فلم يفق فى شىء منه لم يصِيح صومه فى قول إمامنا-أحمد-ومالكك- 
والشافعى.وقال أبوحنيفه:يصحّ؛لأنّ النيه قد صيحت-بالليل-وزوال الاستعشار بعد ذلكك لايمنع صمّحه الصوم كالنوم.ولنا:أنٌ الصوم 
هو الإمساكك مع النيهءفإذا كان مغمى عليه فلا يضاف الإمساكك إليه-ولا يصحح استناد العمل إليه-فلم يجزئه. أمَا النوم فإنّه عاده 
ولا يزيل الإحساس بالكليه-فلا يصيح القياس-والإغماء عارض يزيل العقل فأشبه الجنون ومتى فسد الصوم به فعلى المغمى عليه 
القضاء بغير خلا.ف علمناه؛ لان مدّته لاتتطاول غالباً ولا تثبت الولايه على صاحبه-كالولايه على المجنون-فلم يزل التكليف به 
وقضاء العبادات كالنوم»ومتى أفاق المغمى عليه فى جزء من النهار صب صومه سواء كان فى أُوَّلهِ أو آخره. 


وقال الشافعى فى أحد قوليه:تعتبر الإفاقه فى أَوّل النهار ليبحصل حكم النيه فى 
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أوّله.وقال:الجنون حكمه حكم الإغماء إلا أنه إذا وجد فى جميع النهار لم يجب قضاؤه؛ذلك لرفع التكليف وثبوت الولايه عليه- 
وقال ا وجتخديس أفاق البحنوق فى حرو سن فاق لزه تفار ماطس لاله أدر كف جرم مق ومشاةوهو نا اعقل قري 
صيامه.كما لو أفاق فى جزء من اليوم.وقال الشافعى:إذا وجد الجنون فى جزء من النهار أفسد الصوم؛لأنّه معنى يمنع وجوب 
الصوم فأفسده وجوده فى بعضه كالحيض. 


ولنا:أنه معنى يمنع الوجوب إذا وجد فى جميع الشهر-و إن لم يكن مستوعباً لايمنع-ولنا على الشافعى أنه زوال عقل فى بعض 
النهار فلم يمنع صيححه الصوم كالإغماء و النوم.ويفارق الحيض.فإِنْ الحيض لا-يمنع الوجوب و إِنْما يجوّز تأخير الصوم ويحرم 


ممما تقدمءتبين لنا أن المقصود من الجنون اذى يرفع التكليف هو ما يستوعب تمام الشهر-أى رمضان المبارك-على المذهب 
الحنفى فقط وعليه إذا أفاق فى بعض أيام الشهر-أى رمضان المبارك-لم يتحقّق الجنون الرافع للتكليف. 


التحتيق: أن الجدوة بهذا الستتوى م لمكن الساتسده غلية نض ) وشوئ. ةلك ولق كل يوم من أيام شهر رمضان 
المبارك؛مستقلٌ إطاعه وعصياناً و هو واضح فيحتاج كل يوم إلى نيه خاصّه و إذا زال العقل فى يوم لايضرٌ بيوم آخر ولا 
ينفعه.وعليه فالإفاقه فى اليوم اللاحق لايؤثّر فى اليوم السابق اذى صحبه الجنون. 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا مما تقدّم أن الاتسلات افءعن الاعبلات بالنسية إلى العقز حقرط للدكليت سودونة الاجاى :و السلين ويم الددروسل 


نص متّفق عليه-حديث رفع القلم-دالٌ على 
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رفع القلم عن المجنون»وبما أنْ الجنون و الإغماء و السكرءكلها من سنخ واحد-أى زوال العقل-فعندثئذكان مقتضى إطلاق 
النضّ هونرفع التكليف أداءً وقضاءً إلا أنّ السكر بسوء اختيار المكلف يوجب القضاء. 

سلامه البدن من المرض 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى كون السلامه هناكك شرطاً لصبّعه الصوم وعدم كونها كذلككءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:من شروط الصوم:عدم العركن أو الرمك الذض يضرّه الصوم لإيجابه شدّته أو طول برئه أو شدّه ألمه 
أو نحو ذلكك و يكفى فى تحقق الضرر_الاحتمال الموجب للشوق. [1) 


وقال السيد الخوئى:إنَ الأأمر يكون كذلك بلا خلا.ف فيهءبل هو فى الجمله من الضروريات و قد نطق به به قبل النصوص 
المسفيضه الكتاب العزيزءقال تعالى: كن كان نكم مريضاً أو على سَفرٍ د من آَم أحو. +الالأابناء على ظلهوى الأمر تفضوهوا 
عدّه فى الوجوب التعيينى» #لكادلت اللي على أن فرضن المريض والسافر هن أيام اخ يعد بصيو البره فق المرقن وعد 
الرجوع من السفر ولا يصحٌح الصوم حال المرض و السفر لدلاله الأمر فى قوله تعالى فعدّه من أيام-أى فصوموا عدّه أيام اخر-على 
أنْ الواجب هو صيام عدّه أيام-بقدر مافات-على التعيين»والدلاله ظاهره تامّه وبها غنى 
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وكفايهٌ فلا حاجه إلى الاستدلال بالنصوص المستفيضه الوارده فى الباب كما أنه لا حاجه إلى الاستدلال بقاعده الضرر. 


ومن المعلوم أن المقصود من المرض هو الى يضرٌ بحال الصائم ذلكك؛للانصراف أُوَلا ولاستفادته من الروايات الكثيره 
ثانياً منها:قوله عليه السلام فى صحيحه عمربن أذنيه فى جواب السؤال عن حدّ المريض«الإنسان على نفسه بصيره ذاكك إليهءهو 
أعلم بنفسه». (١)دلت‏ على أنّ المانع هو خصوص المرض المضرٌ ولذا احيل تشخيصه إلى المكلف نفسه الى هو على نفسه 
بصيرهءولا فرق فى الضرر بين أقسامه من كونه موجباً لشدّه المرض أو طول البرء أو شدّه الألم أو نحو ذلكك؛للإطلاق. 


و أمّا تحقّق الضرر فيكفى فيه الخوف المتحقّق نتيجه لاحتمال الضرر العقلا-ئى»كما قال السيد الخوئى:الصحيح هو-ذلكك- 
لأنه؛مضافاً إلى أن الغالب عدم إفكان الإحراريوالشيف ار عقا ذكما فى اسفن الذذى هه احظ تكفا جرسدييحه ندري عزن 
الإمام الصادق عليه السلام قال:«الصائم إذا خاف على عينه من الرمد أفطر». (5) 


فإذا ثبت الاكتفاء بالخوف فى الرمد و هو عضو واحد من الجسد ففى المرض المستوعب لتمام البدن الى هو أشدّ وأقوى- 
يكتفى-بطريق أولى كما لا-يخفى.وعلى الجمله فالمستفاد من الأدله أن العبره بمجرّد الخوف ولا يلزم الظنّ أو الاطمئنان فضاكًٌ 
عن العلمءبل لايبعد أن يكون هذا طريقاً عقلائياً فى باب الضرر مطلقاًءلما يفصح عند ما ورد فى مقامات أخر.مثل ماورد فى باب 
الغسل من أنه إذا خاف على نفسه من البرد تيمم. 250 
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المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:فإذا مرض الصائم-و-غلب على ظلّه الهلاكك أو الضرر الشديد بسبب الصومءكما إذا خاف تعطيل حاسّه من حواسّه 
فإنّه يجب عليه الإفطار ويحرم عليه الصوم باتفاق-و أما إذا-خاف زياده المرض أو تأخّر البرء من المرض فإنّه يجوز له الإفطار. 
(١)ونتيجه‏ جواز الإفطار هو التخيير بين الإمساكك و الإفطار.ذلكك ؛للإجماع. 


قال ابن قدامه:أجمع أهل العلم على إباحه الفطر للمريض.والأصل فيه قوله تعالى: ...فَمَنْ كان مِنْكَمْ مريضاً أو عَلى سَفْر فده مِنْ 
ام أَحَ... والمرض المبيح للفطر هو الشديد الى يزيد بالصو و كتفي تالو ور سياه هاف ن عتضل المريصى وياد 
مع هذا فقد فعل مكروهاً؛للإضرار بالنفسءولتركه تخفيف الله تعالى وقبول رخصته ويصح صومه أنه عزيمه كيار حصة 
(؟)وبعد ماثبت التخيير بالإجماع يقال إِنْ المقصود من قوله تعالى: -منْ كان نكم مريضاً أو حلى كر قد من أَيام أتح.. 
»هو وجوب القضاء فى صوره اختيار الإفطارءفإذاً لابدّ من الالترام بالتقدير فى الآيه.من كان منكم مريضاً أو على سفر-فأفطر- 
فعدّه أيام أخرءعلى أساس القرينه-أى النصوص -الوارده. 


منشأ الاختلاف 


فين لا أن الاخعلات اشء صن الأخدلاق ف السعد دتشا والتماعا نو قددمة كا أله توجد تصوضن مره من .طريق آل الت 
عليهم السلام دالّه على أنْ الافطار ذ فى السفر عزيمه 
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وكما مر بنا أنه تحمّق الإجماع عند أهل العلم من أبناء السنّه على أن الإفطار للمرض رخصهءفتختلف المبانى الاستنباطيه. 


والتحقيق أن مقتضى القاعده فى باب التعارض هو الأخذ بالجانب الُذى وافق الكتابءوعليه تتقدّم النصوص الوارده من طريق آل 
البيت عليهم السلام؛لكونها موافقه لظاهر الكتاب فإنّ الآيه المذكوره بظاهرها-فعدّه من أيام أخر-دلت على تعيين الإفطار فى 
السفر و أمّا التخيير-مؤدّى الإجماع على المذاهب الأمربعه-فهو خلا.ف ظاهر الآ-يه ويحتاج إلى التقدير؛أضف إلى ذلكك أن 
الإجماع غير صالح للمعارض مع النصّ. 


السفر الذى يوجب الإفطار 
اشاره 


تحلق الاتعلاق من البندهب الجعقرى والمذاهب الأربعه بالتسيه إلى الافطاى فى البقر الشرعى نفس الافدلاق الذى تحلق 
بين الجانبين بالنسبه إلى المرض الموجب للإفطار. 


المذهب الجعفرى 


لايجوز الصوم فى السفر إلا ما ثبت صححته بدليل خاصٌ كالصوم بدل الهدى و الصوم بدل البدنه و الصوم المنذور؛ذلكك لقوله 
تعالى .فين كان نكم مريضاً أو عَلى سه فَععَدَّةٌ مِنْ نام و .والدلاله تامّه كامله؛مضافاً إلى النصوص الوارده فى الباب 
منها:قوله عليه السلام فى روايه يحيى بن أبى العلا<«الصائم فى السقر فقن شدهر ومضان #النقط قدا الحضبرلاقادات هذه 
الروايه على وجوب الإفطار فى السفر تعييناً. 
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المذاهب الاربعه 


يجوز الإفطار فى السفر الشرعى و الجواز هو التخيير بين الإفطار و الصوم فى السفر؛ذلك للنصوص الكثيره منها:ما روى عن أنس 
قال-كنًا-أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله نسافر فيتم بعضنا ويقصر بعضناءويصوم بعضنا ويفطر بعضنا فلايعيب أحد على 
أحد»ءوذلك إجماع المنحابه 3د لت ده الروانه على أن المسافر مخير بين الإفطار و الصوم.وقضيه تعارض النصوص 
والاختلاف تجاه الآيه المذكوره أخذاً بالظاهر و التزاماً بالتقدير»كل ذلك ينسحب على ما مرّ بنا حول البحث عن المرض المانع 
شرط السفر 

قال الجزيرى:يباح الفطر للمسافر على المذاهب الأربعه بشرط أن يشرع فيه قبل طلوع الفجربحيث يصل إلى المكان الى يبدأ 
فيه قصر الصلاه قبل طلوع الفجر. (5)ذلكك؛للإجماع. 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا كان حاضراً فخرج إلى السفر فإن كان قبل الزوال وجب عليه الإفطار و إن كان بعده وجب عليه 
البقاء على صومه ()ذلك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه الحلبى عن الرجل يخرج من بيته-سفراً-و هو صائم قال 


فقال::إن خرج من قبل أن ينتصف النهار فليفطر.وليقض ذلكك اليوم». ()دلّت على المطلب بوضوح كامل. 
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عرع) .الوسائل»ج لادص ١1اءباب‏ له من أبْوات من يصخح منه الصومءح؟. 


استمرار السفر 


قد مرّ بنا فى قصر الصلاه أن من يستمرٌ فى السفر يتم صلاته ويجب عليه الصوم على المذهب الجعفرى و هو نفس الرأى على 
المذهب الشافعى فى خصوص الصوم كما قال الجزيرى:يشترط فى جواز الإفطار فى السفرعلى المذهب الشافعى أن لايكون 
الشخص مديماً للسفر.فإن كان مديماً له حرم عليه الفطر. )١(‏ 
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الخلاصه 

لا - يصحٌ الصوم مع زوال العقل و إن كان ذلكك فى جزء من النهار بعد تحقّق النيه ولا فرق فى ذلكك بين الجنون و الإغماء و 
السكر ولا يجب القضاء إلا على السكران و هو نفس الحكم على فتوى السيد الطباطبائى اليزدى. 

لا يجب على المجنون قضاء مافات منه من صيام شهر رمضان المباركك-على المذهب الحنفى-إذا كان الجنون مستغرقاً تمام 
الوقت و أمّا لو تحمّق الإفاقه أثناء اليوم يجب قضاء ذلكك اليوم ويجب القضاء على المغمى عليه و السكران مطلقاً. 

ولا يجب القضاء على المجنون و المغمى عليه-على المذهب الحنفى-إذا استوعب الجنون أو الإغماء تمام الشهر-أى رمضان- 
ولو لم يستوعب يجب القضاء.ويجب القضاء على المجنون و السكران-على المذهب الشافعى-إذا كان زوال العقل بسوء اختيار 
المكلق و أن المغى عليه فجب عليه القضاء مطلقا وجب الفا سهان المدعت الجالكن إذا كاة زوال العثل ببالجون أو 
الإغماء أو السكر-مستوعباً وقت نيه الصومءو أمَا إذا نوى ثم زال عقله يصحح الصوم. 

يشترط فى السفر المسوّغ للإفطارءأن يبدأ قبل طلوع الفجر على المذاهب الأمربعه ويشترط أن يبدأ قبل الزوال على المذهب 
الجعفرى. 
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الأسئله 

ماهو الذليل على وبحده المحنوق و المغى عليه و السكران حكيا؟ 

".هل يجب قضاء مافات من الصيام على المجنون بالاتفاق بين المذاهب؟ 

“.هل يكتفى بخوف الضرر بالنسبه إلى صوم المريضء أو يعتبر الظنّ به؟ 

.ما هو المقصود من التعيين و التخيير فى الإفطار؟ 

ه.هل يوجد هناكك دليل-من الكتاب العزيز-على وجوب الإفطار فى السفر الشرعى؟ 


ص :/7 
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4 المفطرات 

اشاره 

ثمه خلاف بين المذاهب بالنسبه إلى المفطرات وما له صله بهاءوتفصيل ذلكك بمايلى: 

الإفطار عن سهو 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:إِنْما توجب المفطرات بطلا-ن الصوم إذا وقعت على وجه العمد والاختيار و أمَامع السهو وعدم 
القصد فلا توجبه من غير فرق بين أقسام الصوم. (١)ذلكك؛للنصوص‏ الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام ومن طريق 
الصحابه ولا خلاف فيه إل عن المذهب المالكى؛حيث ذهب إلى أنّه:يفطر الصائم بالمفطر مطلقاً-لأنّ ما لايصحح الصوم مع شىء 
من جنسه عمداً لايجوز مع سهوه كالجماع و النيه. (5)و هذا اجتهاد خاصٌ فى المسأله. 

تعمد القىء 


إن القىء إذا كان عن عمد يبطل الصوم قليلا كان أو كثيراً ولا خلاف فيه إل عن المذهب الحنفى حيث يقرّر:من تعمد القىء لا 
يفطر إلا إذا كان القىء ملء 
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الفم. (١)ذلكك4ولما‏ روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:وليكن-أى القىء المفطر-دسعه-أى قيئه-تملأ الفم (5؟)وقال ابن 
قذاغالا تحرف لدداق لهذا ادنك امد و 


الغبار الغليظ 


قال السيد الطباطبائى اليزدى-من المفطرات:إيصال الغبار الغليظ-كغبار الدقيق-إلى حلقه ولو بإثاره الهواء مع التمكين منه وعدم 


وقال ابن قدامه:إنٌ المفسد للصوم من هذا-أى المفطر-كله ما كان عن عمد وقصد فَأمًا ما حصل منه عن غير قصد كالغبار اذى 
يدخل حلقه من الطريق وما أشبه هذا فلا يفسد صومه.لا نعلم فيه خلافاً. (0) 


التحقيق أنه بعد المقارنه بين هذين القولين نصل إلى هذه النتيجه:وهى أن إيصال الغبار إلى الحلق عن عمد يبطل 
و أمّا وصول الغبار من غير عمد فلا يبطل الصوم.بلاخلاف بين المذاهب كلها وبهذا يتتضح أنْ إيصال الغبار الغليظ فى الحلق 
بكوة من مضاديق الأكل-أى المقطرسوتقةد بذكره المذهن الجعفر. 

الاكتحال 

قال ابن قدامه:ما يدخل من العين إلى الحلق كالكحل يفطر؛لأنّه واصل إلى جوفه 
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تأشبه الأكل :بهذا قال الشافعىءوقال مالك لايفطر إلا أن يتل إلى حلقه. ( لماوعليه:فإنٌ الاكتحال من المقطرات غلى المذهت 
الحنبلى و الشافعى و المالكى خلافاً للمذهب الجعفرى و الحنفى و قد اتضح بأنّ القول بكون الاكتحال من المفطرات يبتنى على 
وصوله إلى الحاق»وصدق الأكل.والقول بعدم كونه مفطراً يبتنى على عدم تحقّق الأكل عرفاً. 

الحجامه 

قال ابن قدامه:إِن الحجامه يفطربها الحاجم و المحجوم ذلك4ولما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:أفطر الحاجم و 


()فالاختلاف روائى. 


وقال السيد الطباطبائى اليزدى:يكره للصائم أمور.منها الاكتحال بما يصل طعمه أو رائحته إلى الحلقءومنها:إخراج الدم المضعف. 
(/ذلك جمعاً بين النصوص.وعدم صدق الأكل. 


قطع نيه الصوم 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:لونوى القطع أو القاطع-أى لو قصد الانصراف أو قصد الإفطار-فى الصوم الواجب المعين بطل 
صومه. 250 


وقال السيد الطباطبائى الحكيم:إذا تم الدليل على اعتبار النيه من طلوع الفجر إلى 


10١:ص‎ 
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الغروب.فى صححه الصومءكانت نيه القطع أو القاطع منافيه لهاءفيبطل الصوم لفوات شرطه. (١)وقال‏ الخرقى:ومن نوى الإفطار فقد 
أفطر. 

وقال ابن قدامه هذا الظاهر من المذهب-الحنبلى-و هو قول الشافعىءولنا:أنّها عباده من شرطها النيه»ففسدت بنيه الخروج منها 
كالصلاه. ولأنٌ الأصل اعتبار النيه فى جميع أجزاء العباده إلا أن أصحاب الرأى-أى الحنفيه-قالوا:إن عاد فنوى قبل أن ينتصف 
النهار أجزأه بناء على أصلهم أنْ الصوم يجزئ بنيه من النهار-و هو نفس الرأى المالكى على ماحكىء (١)وحكى‏ عن ابن حامد 
أن الصوم لايفسد بذلكءلأنها عباده يلزم المضى فى فاسدها كالح فلم تفسد بنيه الخروج. (5) 


الارتماس بالماء 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:من المفطرات:الارتماس فى الماء ويكفى فيه رمس الرأس فيه. (ع)ذلكك؛للنصوص الوارده فى الباب 
منها:صحيحه حريز عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«لايرتمس الصائم ولا المحرم رأسه فى الماء» (5)والدلاله تامّه. 


البقاء على الجنابه 


قال البنية الفلباطبائي التوفق عم المقطرافب القاء عل اانه عدا إلى الفجر الصادق فى صوم شهر رمضان. 
(ع)ذلك؛للنصوص الوارده فى المقام منها صحيحه 
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أبى بصير فى رجل أجنب فى شهر رمضان بالليل ثم ترك الغسل متعتّداً حتّى أصبح قال عليه السلام:«يعتق رقبه أو يصوم 
شهرين متتابعين أو يطعم ستّين مسكيناً» (١)دلّت‏ على أن البقاء على الجنابه عن عمد مفطر. 


تعمد الكذب على الله 

وفق المفظرات:تعقد الككذن على الله أو رسوله أو الأثقه صلوات الله عليهم (؟)ذلك؛للنصوص الواركة شن الات ننها فولقه أن 
بصير عن الإمام الصادق عليه السلام قال::إنَ الكذب على الله وعلى رسوله وعلى الأثمه عليهم السلام يفطر الصائم». (#)دلت 
على المطلوب دلا-له كامله.وتلكك الموارد الثلاثه-أى الارتماس فى الماءءالبقاء على الجنابه و الكذب على الله-من الموارد التى 
تفرّد بها المذهب الجعفرى ذلكك؛للنصوص الوارده هناكك عن طريق آل البيت عليهم السلام وعدم ورود النصٌّ بالنسبه إلى تلكك 
الموارد عن طريق الصحابه. 

الكفاره 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:كفاره رمضان المباركك مخيره بين العتق وصيام شهرين متتابعين وإطعام ستّين مسكين على الأقوى و 
إن كان الأحوط الترتيب فيختار العتق ومع العجز عنه فالصيام ومع العجز عنه فالإطعام. (8) 

قال الخرقى:والكفّاره عتق رقبه.فإن لم يمكنه فصيام شهرين متتابعين فإن لم يستطع فإطعام ستّين مسكين-على الترتيب-. 
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وقال ابن قدامه:و هذا-الترتبيب-قول جمهور العلماءءوبه يقول الشافعىءوعن أحمد روايه أخرى:أنّها على التخيير بين العتق و 
الصيام و الإطعام قبانها كفر اعرد وهو روايه عن مالكك. (١)والأحوط‏ الترتيب. 


موجبات الكفاره 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحقق الكفاره فى مواردءمنها:الاختلاف فى تحمّقها بواسطه إنزال المنى و هو بالتفصيل التالى. 
المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:إنزال المنى متعمّداً بملامسه أو قبله مبطل للصوم-ويوجب القضاء و الكفّاره-. (؟) 


قال ابن قدامه:وعن أحمد-إمام العاراسأة الكثاره عدي على مخ أنول بلص أو تلان إنزال» أشبه الجماع. (2)و أمَا إذا خرج 


المنى من غير جماع فإنّه يوجب القضاء (6)و هو نفس الرأى عند المالكى. 


وأمّا المذى قال ابن قدامه:إن يمذى فيفطر عند إمامنا ومالك بلأنْه إنزال بمباشره فأشبه الإ-نزال بالجماع وقال أبوحنيفه و 
الشافعى:لايفطر؛لأنّه خارج لايوجب الغسل أشبه البول. (شكولا يكون المذى مفطراً للصوم على المذهب الجعفرى. (2) 
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قال السمرقندى:ولو جامع البهيمه فأنزل يفسد صومه ولا يلزمه الكفاره؛لأنّه وجد الجماع من حيث الصوره وعلى وجه القصور 
لسعه المحل»فلا يكون نظيراً للجماع فى قبل المرأه.ولو اولج فى البهيمه ولم ينزل لا يفسد .)١(‏ 


المذهب الحنفى و الشافعى 

قال الجزيرى:إذا أنزل فعليه القضاء-على المذهبين-. 

و منها الاختلاف فى تحقّق الكفاره نتيجه لتأخير قضاء صوم رمضان و التفصيل بما يلى: 
المذهب الحنفى 


إذا تركك المكلق ققباء صوم زحقيان تعياونا إلى أ بذخمل ومقياق الناقى مني غليه التضاء نشبىي (كثلة لكه غلى اشاس 
الإجتهاد الخاص. 


المذاهب الأخرى 
بجب على التاركك المتمكن من القضاء هناكك القضاء و الكفّاره بِمْد عن كل يوم.إجماعاً. ( 
العجز عن القضاء 


إذا عجز المكلف عن القضاء بواسطه استمرار العذر تجب عليه عن كل يوم فديه طعام مسكين ولا يجب عليه القضاء.ذلك؛لعدم 
القدره وعدم التكليف عليه»ويستحبٌ الفديه على المذهب المالكى (5)؛ذلكك على أساس الاجتهاد الخاصٌ 
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و أمَا وجوب الفديه فهو على أساس عموم قوله تعالى: ...وَ عَلَى الَّذِينَ يُطِيِقُوتَهُ فِذْيَةُ طعامُ شكين ان 
إفطار قضاء رمضان 


قال ابن قدامه:ومن دخحل فى واجب كقضاء رمضان لم يجز له الخروج منه فصار بمنزله الفرض المتعين وليس فى هذا خلاف 
(')وما عثرنا على تعيين كفّاره هناكك فى صوره التخلف و أمّا على المذهب الجعفرى فيجوز الخروج عن قضاء صوم رمضان قبل 
الزوال ولايجوز بعد الزوالءو إذا تحقّق الخروج بعد الزوال يجب الكفّاره حيال ذلكك كما قال السيد الطباطبائى اليزدى:كفاره- 
الإفطار هناكك بعد الزوال-إطعام عشره مساكين فإن لم يتمكن فصوم ثلاثه أيام» (؟)ذلك؛للنصوص الوارده فى المقام منها 
صحيحه هشام بن سالم عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل وقع على أهله و هو يقضى شهر رمضان:«إن كان وقع عليها قبل 
صلاه العصر فلا شىء عليه يصوم يوماً بدلهءو إن فعل بعد العصر صام ذلك اليوم وأطعم عشره مساكين فإن لم يمكنه صام ثلاثه 
أيام كفاره لذلك» (2)والمراد من بعد العصر فى الروايه هو بعد الزوال بمناسبه الحكم و الموضوع. 


التارك لقضاء رمضان 
اشاره 


من مات ولم يقض صومه-لعذر-يجب على ولده الأكبر.ذلكك؛للنصوص الوارده فى المقام منها:صحيحه حفص ابن البخترى عن 
الأمام الصادق عليه السلام فى الرجل يموت 


ص :708 


0-1 البقوظ 1 

.١187 .المغنى»ءج ".ص‎ 00-١ 

*- (”) .العروه الوثقى»ءص/ا"". 

ع- (6) .الوسائل»ج لاص 705ءباب 719 من أبواب أحكام شهر رمضانءح7. 


وعليه صلاه وصيام قال عليه السلام:«يقضى عن أولى التاسن بمبراته ( 0و إن أولى الناس بالميراث هنا الولك الأكبرعقالدلاله كامة 
المذاهب الاربعه 


من مات وعليه قضاء رمضان يتصدّق عنه عن كل يوم برد ذلك؛للإجماع وأضاف المالكى هناكك شرط الإيصاءءفيتصدّق إذا 
أوصى بالصدقه وإلآ فلا يجب. 


تعدّد الكفاره بتعدّد الجماع 
اشاره 
قال الخرقى:إن كفّر ثم جامع ثانيه فكفاره ثانيه. 


وقال ابن قدامه:و إن كان فى يوم واحد كمّاره ثانيهءنصٌ عليه أحمدءوقال أبوحنيفه ومالكك و الشافعى:لاشىء عليه بذلكك 
الجماع-المكرّر-لأنّه لم يصادف الصوم ولم يمنع صتّعته فلم يوجب شيئاً. (5) 


المذهب الجعفرى 


وقال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا جامع فى يوم واحد مرّات وجب عليه كفارات بعددها. (#)وقال السيد الطباطبائى 


الحكيم :وحينئذيكون مقتضى أصاله عدم التداخل وجوب التكرار. (؟)ويدلٌ عليه روايه فتح ابن يزيد الجرجانى عن الإمام الرضا 
عليه السلام فى تكرّر الجماع 0 وان لكل موه كفاره 1 


دلت على المطلوب دلاله كامله و الحكم متسالم عليه عند الفقهاء الإماميين. 


ص :/701 


)١(--١‏ .المصدر السابقءعص ",باب ١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان.ح؟. 
؟-(35) .المغن »ج اص 17372. 

030 .العروه الوثقى»ءص/7”7". 

ع (ع). مستمسكك العروه الوثقى»ج لىعص١١"7.‏ 

ه- (0) .الوسائل»ج/ا)ص/ا.باب ١١ءمن‏ أبواب ما يمسكك عنه الصائمءح١.‏ 


العجز عن الكفاره 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:من عجز عن الخصال الثلاث فى كفاره مثل شهر رمضان تخير بين أن يصوم قاقه عش يردا أو 
يتصدّق بما يطيق-بحسب النصّ-ولو عجز بالممكن منهماء-على أساس قاعده الميسورءبناء على تعدّد المطلوب-و إن لم يقدر 
على شىواهتهما استغترالله. [الحمعا بين التضوض و القزاعك الققيية. 


وقال ابن قدامه:و إن عجز عن العتق و الصيام و الإطعام سقطت الكفاره.بدليل أن الأعرابى لما دفع إليه النبى صلى الله عليه و آله 
التمر وأخبره بحاجته إليهءقال:أطعمه أهلكك.ولم يأمره بكفاره أخرىءو هذا قول الأوزاعى-وهناك قول بعدم السقوط-لأنّها 
كفاره واجبه فلم تسقط كسائر الكفمارات و هذه روايه ثانيه عن أحمد و هو قياس أبى حنيفه و الثورى وعن الشافعى 
كالمذهبينءولنا الحديث المذكور ولا يصمح القياس على سائر الكفارات؛لأنّه إطراح النصٌ بالقياس. (؟) 


تتابيع الشهرين 
اشاره 


المقصود من التتابع هناكك هو صيام الشهرالأوّل بتمامه مع صيام يوم واحد من الشهر الثانى»وبذلك يتحقّق التتابع على المذهب 
الجعفرى. 


و أما التتابع على المذاهب الأربعه فهو عباره عن صيام شهرين كاملين بلا انقطاع. 


أما الإفطار-خلال الشهرين-بواسطه عذر شرعى فلا يقطع التتابع على المذهب الجعفرى و الحنبلى»ويقطعه على المذاهب الثلاثه 
الأخرى. هذ 


ومنشأ الاخلاف هو الاختلاف فى فهم المعنى من كلمه التتابع. 


ص:/70 


1-() ب العروه الوكش ومن مم 


كفه .المغنىءج ".ص تضيدة 
*- 0 .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 00/4. 


منشأ الاختلاف 


تبين مما تقدّم أنّ الاختلا.ف بالنسبه إلى المفطرات وما يرتبط بها ناشئ عن الاختلاف فى النصّ والاجتهاد فإنْ الاختلاف فى 
مبطليه الإفطار عن سهو ناشيئ عن الاجتهاد الخاصٌ للمذهب المالكى كما أنّ الاختلاف فى مبطليه تعمّد القىء ناشئ عن تفردٌ 
المذهب الحنفى على أساس النصّ المعتبر عندهم والاختلاف فى مبطليه الغبار الغليظ ناشئ عن الاجتهاد.وتفرّد المذهب 
الجعفرى فى المسأله. 


والأفدلذق قن مقطريه الاكيهال و ادحام تاش عن الاتلاتك فى النضّ الؤارد هناك 
والاختلاف فى مفطريه قطع النيه ناشع عن الاجتهاد. 


السلام وعدم وروده عن طريق الصحابه. 


والاختلا.ف فى تحقّق الكفاره فى موارد:إنزال المنى»تأخير القضاء وإفطار قضاء رمضان ناشيئ عن الاختلاف فى الاجتهاد و 
النصّ. 


والاختلاف فى سقوط الكفاره مع العجز وتبدّلها بكفاره أخرى ناشع عن الاختلاف فى النصّ الوارد هناكك من طريق اهل البيت 
عليهم السلام و الصحابه. 


ص:709 


الخلاصه 

الإفطار عن سهو لايبطل الصوم إلا على المذهب المالكى. 

تعمّد القى يبطل الصوم إلا على المذهب الحنفى قائلا:بالابطال بشرط أن يملا الفم. 
وصول الغبار الغليظ فى الحلق يبطل الصوم بشرط أن يكون عن عمد أو ما يشبه بالعمد. 


الاكتحال يبطل الصوم على المذهب الحنبلى و الشافعى و المالكى ولا يبطل على المذهب الجعفرى و الحنفى.والحجامه تبطل 


قطع النيه فى الصوم يبطل على المذهب الجعفرى و الحنبلى و الشافعى ولا يبطل على المذهب الحنفى و المالكى. 


الأركساس بالباء و القاء على الجتانه وعة ند الكدذى علق الثمن النقطرات الى عزى بها المدهية الجعقرض التصوض الوارده 
هناكك. 


إنزال المنى يوجب الكفاره على المذهب الجعفرى والحنبلى»ويوجب القضاء على المذاهب الأمخرى وتأخير قضاء رمضان 
يوجب القضاء فحسب على المذهب الحنفى ويوجب القضاء و الكفّاره بمدّ عن كلّ يوم على المذاهب الأخرى. 


العجز عن القضاء يوجب الكمّاره بمدّ عن كل يوم استحباباً على المذهب المالكىءووجوباًءعلى المذاهب الأربعه 
الأخري و كذ لكف إفطار قضاء ومضات بعد الزوال يوجب الكفارة بإطعام عشره مساكين ومع العجزءصيام ثلاثه أيام على المذهب 
الجعقرئ ولا يوجب: شيئاً على المذاهب الأريعه. 


من مات وعليه قضاء رمضان يجب على ولدالميت الأكبرءقضاؤه على المذهب الجعفرى وحكمه التصدّق بمدّ عن كل يوم على 
المذاهب الأربعه. 


759٠١ ص:‎ 


تتكررٌ الكفّاره بتكرّر الموجب فى يوم واحد إلأ على المذهب الجعفرى و المذهب الحنبلى وتسقط الكمّماره مع العجزءعلى 
المذهب الحنبلى ولا تسقط بل يتبدل بصوم ثمانيه عشر يوم أو التصدّق بما يطيق على المذهب الجعفرى ومع العجز يكفى 
الاستغفار على هذا المذهب.ويجب على العاجزءالكمّاره بعد اليسر على المذاهب الأربعه.وتتابع الشهرين هو صيام شهرين كاملين 
على المذاهب الأربعه و هو صيام شهر كامل مع يوم واحد أو أكثر من الشهر الثانى على المذهب الجعفرى. 


"2١:ص‎ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على أن إيصال الغبار الغليظ إلى الحلق يبطل الصوم؟ 
".ما هو المقصود من قطع النيه فى الصوم؟ 

“هل تجب الكفارات الثلاث على الترتيب أو على التخيير؟ 

*اما هو الذليل بوجوب الكفاره على العاجز عن قضاء رمضان؟ 
ه.هل تتعدّد الكفاره بتعدّد الموجبات أم لا؟ 

8.ما هو معنى التتابع فى عباره شهرين متتابعين؟ 


ص :7737 


-"٠‏ حول رؤيه الهلال 

ثبوت الهلال 

اشاره 

لا خلاف بين أهل العلم فى ثبوت هلال رمضان بواسطه رؤيه المكلف الهلال نفسه وبواسطه التواتر و الشياع المفيد للعلم.و إِنّما 
الخلاف فى ثبوته بخبر واحد أو بخبر عدلين وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى-يثبت هلال رمضان بواسطه-البينه الشرعيه وهى خبر عدلين (1١)سواء-كانت‏ الشهاده-عند الحاكم- 
أو لم تكن عنده؛ذلكك لعموم حتجيه البينه.ولايثبت بخبر عدل واحد؛للنصوص -البالغه حدٌ التواتر-الناطقه بعدم ثبوت الهلال- 
كالطلاق-بخبر العدل الواحد.و هذا ما يتوافق مع المذهب المالكن أبشاً كماقال ابن قدامه:ديقال: إن هنا كد سبلا يقبل الأشهادة 


اثنين و هو قول مالكك:لما روى أن 


ص :7017 


1-(0) .العروه الوثقى ضرعم 


رسول الله صلى الله عليه و آله قالفى حديث-:و إن شهد شاهدان ذوا عدل فصوموا وأفطروا.رواه النسائى (١)و‏ هذا هو 
الأحوط. 


المذهب الثلاثه الأخرى 

قال السيد السابق:يثبت شهر رمضان برؤيه الهلال ولو من واحد عدل-لما روى ابن عمر أنه قال-أخبرت رسول الله صلى الله عليه 
و آله إِنْى رأيته فصام وأمر الناس بصيامهءو أمَا هلال شوال لا تقبل فيه شهاده الواحد عند عامه الفقهاء. (؟) 

قال ابن قدامه:المشهور عن أحمد:أنّه يقبل فى هلال رمضان قول واحد عدل و هو قول الشافعى-فى هلال رمضان وشوّال-و أما 
ما ورد من ثبوت الهلال بشهاده عدلين فهو يختصّ-بهلال شوّال-ولا يقبل فى هلال شوّال إلا شهاده اثنين عدلين.وقال أبوحنيفه 
فى الغيم كقولنا وفى الصحو لايقبل إلا الاستفاضه؛لأنّه لايجوز أن تنظر الجماعه فيراه واحد دون الباقين. (*) 

اختلاف الآفاق 

اشاره 


قال الإمام لخمينى:لو ثبت الهلال فى بلد آخر دون بلده فان كان متقاربين أو علم توافق أفقهما كفى وإلا فلا. (). 


قال السيد الخوئى:الأظهر كفايه الرؤيه فى بلد ماءلثبوت الهلال فى بلد آخرءمع اشتراكهما فى كون ليله واحده ليله لهما معاً ولو 
مع اختلاف افقهما. (ذ)وقال-استدلالاً 


ص :775 


.٠١7 .المغنىءج .)ص‎ )1(-١ 

؟'- (5) .فقه السنهءج ١اءص‏ 70؟. 

9 () .المغنىءج #اءص ٠١17‏ و4١٠.‏ 
- (9) .تحرير الوسيلهءج ١»ص‏ 187. 
ه- (2) .منهاج الصالحينءج ١ص .17١‏ 


على ذلكك-:إذا كان الهلال قابال للرؤيه فى أحد النصفين-أى النصف من الكره الأرضيه-حكم بأنّ هذه الليله أوّل شهر بالإضافه 
إلى سكنه هذا النصف المشتركين فى الليله-لأنّ-الهلال يتوأّد-أى:يخرج القمر من تحت الشعاع-مرّه واحده.إذاً فبالنسبه إلى 
الحاله الكونيه-فإنَ الأمر-فى غايه الوضوح. 


و أمرا بالنظر إلى الرواناتك نيتاه منها آضيا أن الأير ذلك ودلا عله أولة إتذفات النصوص الوارده فى رؤيه الهلالى 
وثانياً:النصوص الخاصّهه وأوضح من الجميع صحيحه أبى بصير عن الإمام الصادق عليه السلامء أنه سئل عن اليوم الذى يقضى من 
شهر:رمضان فقال:الانتقيه إلا أن يثبت شاهدان عدلان من جميع أهل الصلاه متى كان رأس الشهر». )١(‏ 


فإِنّ فى قوله عليه السلام-جميع أهل الصلاه-دلاله واضحه على عدم اختصاص رأس الشهر القمرى ببلد دون بلدءو إِنّما هو حكم 
واحد عام لجميع المسلمين كافه على اختلاف بلادهم-بلا فرق-من حيث اختلاف الآفاقواتّحادهاءفمتى قامت البينه على الرؤيه 
من أى قطر من أقطار هذا المجموع المركبءوهم كاقه أهل الصلاه»كفى.إذاً فما ذهب إليه جمله من الأعاظم من عدم الاعتبار 
بوحده الأفق هو الأوفق بالاعتبار. (؟) 


قال الجزيرى:إذا ثبت رؤيه الهلللى بقطر من الأقطار وجب الصوم على سائر الأقطارءلا- فرق بين القريب من جهه الثبوت و 
البعيدءإذا بلغهم من 55577 للصوم.ولا-عبره باختللاف مطلع الهلال مطلقاً عند ثلاثه من الأثثنه وخالف الشافعيه-فى 
ذلكك-قالوا:إذا ثبتت رؤيه الهلال فى جهه وجب على أهل الجهه القريبه 


ص :720 


.١ من أبواب احكام شهر رمضانءح‎ 17 بابء7١7ص)ا/ج»لئاسولا.‎ )1(-١ 


؟-(5) .مستند العروه الوثقىءج ”.ص .17575-١ ١9‏ 


منها من كل ناحيه أن يصومواءبناءً على هذا الثبوتءوالقرب يحصل-باتّحاد المطلع-بأن يكون بينهما أقلّ من أربعه وعشرين 
رسا تعد يدا نا أهل الجهه البعيدهءفلا يجب عليهم الصوم بهذه الرؤيه لاختللاف المطلع. 00 


قال السيد السابق:ذهب الجمهور إلى أنه لا-عبره باختلا.ف المطالع فمتى رأى الهلالى أهل بلد وجب الصوم على جميع 
البلادءوالصحيح عند الاحناف و المختار عند الشافعيه انه يعتبر لأهل كلّ بلد رؤيتهم.لما رواه كريب-بأنْ ابن عباس فى المدينه 
ما اكتفى برؤيه معاويه وصيامه فى الشام-فقال:لاهكذا-أمر الرسول صلى الله عليه و آله. (7) 


منشأً الاختلاف 


والتحقيق أن رؤيه الهلال فى بلد واحد يكفى فى ثبوت الهلال فى كافه البلاد مع عدم الاختلاف فى الآفاق و هو الأوفق بالأصل 
والاختلاف اجتهادى.فتبين لنا أَنْ منشأ الاختلاف فى مسأله اختلاف الآفاق»هو اجتهاد الفقهاء. 


يوم الشىك 
اشاره 


هو اليوم الَذى شكك فى كونه من شعبان أو من رمضان لاخلاف فى عدم وجوب الصيام فى ذلكك اليوم و الخلاف كله فى أنه 
إذا صام المكلف مع الشكك ثم تبين كونه -يوم الشكك-من رمضان هل يجزيه أو لا؟وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يوم الشكك فى أنّه من شعبان أو رمضان يبنى على أنه من شعبان فلايجب صومه و إن صام ينويه 
ندا أوقضاة أو غير همان ولو عات بعد ذلك 


ص :788 


.000 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.5785 ص)ء١ ؟"-(5) .فقه السنه»ج‎ 


أنه من رمضان أجزأ عنه.ووجب عليه تجديد النيه ولو كان بعد الزوال ولو صامه بنيه أنه من رمضان لم يصمح و إن صادف 
الواقع. (١)ذلكك؛للنصوص‏ الوارده منها مونّقه سماعه عن الإمام الصادق عليه السلام قال-فى صوم يوم الشكك- :و إِنّما ينوى من 
الليله أنه يصوم من شعبان فإن كان من شهر رمضان أجزأ عنه (7)وقال السيد الخوئى:فالحكم مطابق للقاعده-الاستصحاب و 
الإجزاء-و إن لم ترد روايه أصللا ()والإجزاءهناك مفتى به على المذهب الحنفى. 


قال الجزيرى:إذا ثبت أن يوم الشكك من رمضان أجزأه صيامه-على المذهب الحنفى بأى نحو نوى (5)ذلكك؛لعدم مخالفه عمليه 
هناكك. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


لايجزئ الصوم فى هذه الحاله ويجب القضاء قال ابن قدامه:و إذا صام تطوّعاً فوافق شهر رمضان لم يجزئهءنصٌ عليه أحمد وبه 
قال الشافعى-ومالكك-و هذا يبتنى على تعيين النيه لرمضان. (شافلا صوم إلا بالنيه. 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف بالنسبه إلى ثبوت الهلال بعدل واحد أو عدلين»ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده فى الباب.فإنٌ النصوص 
الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام تؤكد على عدم كفايه عدل واحد و النصوص الوارده من طريق الصحابه تتفاوت فيما 
بينها ولم 


ص :/ا 7 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص8؟". 

1- (7) .الوسائل» جاص »باب ه من أبواب وجوب الصومءح7 وع. 
() .مستند العروه الوثقى»ج ١ص‏ /2. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ء)ص‏ 007. 


هرهم .المغنى»ءج ".ص .١187‏ 


يكن لها مدلول واحدءو هذا ما استتبع تفاوت النظر لدى المذاهب الأربعه.و أما الاختلاف فى اشتراط الاتحادفى الآفاق-تجاه 
ثبوت الهلال-وعدم الإشتراط فهو اختلاف يسير ناشئ عن اجتهاد الشافعى على خلاف المذاهب الأخرى. 

ترخيص الإفطار 

اشاره 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:وردت الرخصه فى إفطار شهر رمضان لعدّه أشخاص :الأول و الثانى الشيخ و الشيخه إذا تعذّر عليهما 


الصومءأو كان حرجاًءفيجوز لهما الإفطارءويجب فى صوره الحرج-وعليهما الكمّاره-بدل كل يوم بمدّ من الطعامءوالأقوى 
محري الققام هيا لو شك رد لكك 


الثالث:مَن به داء العطش -المحرج -ويجب عليه الكفاره بمدّ و الأقوى وجوب القضاء عليه إذا تمكد بعد ذلكك. 
الرابع:الحامل المقرب التى يضرّها الصوم أو يضرٌ حملها فتفطر وتتصدّق من مالها بالمدّ-كفّاره-وتقضى بعد ذلكك. 


الخامس :المرضعه القليله اللبن إذا أضرٌ بها الصوم أو أضَه بالولد وبحب عليها الكفاره بالمدٌ من غالها والقضاء بعد ذلكه: كال 
السيد الخو :ويدل عليه الترخيض عيده سوم دلبل نت الخريج"الكاي التزير المفيضة ل ا 
العام با أيَّا الَِّينَ آمَنُوا كب عَلكمْ ايام كما كيب عَلَى الِّينَ من يكم َلّكم نفو 3ه اانا ف توداك فقن كان 
يكم مربضاً أ على س كَرٍ قد من أنام أت وَ على الِّينَ يفوت وتنذية طعام مد كين فم تطوع خيرا ْو هر لَه و أن َصُومُوا 
َي لَكم.. :- لالااتضغنت الآبه المباركه تقسيم المكلفين إلى أقسام كلاثه: 


ص :/77 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ء)ص «ع”,. 
ع فرغ .البقره:87/١1‏ وعلىا. 


الأوّل:من يتعين عليهم الصيام أداءً وهم الأنفراد المكلفون من الحاضرين الأصححاء.حيث أن التعبيرب(كتب)وكذا التعبير 
ب(فليضصمه)فى ذيل الآنبه اللاحقه ظاهر فى الوجوب التعييىالثائى:من بتعين عليه القضاء و هو المريضن و المسافرءالئالث:من لا 
يجب عليه الصوم رأساً لا أداءٌ ولاقضاءًءبل يتعين فى حقّه الفداءءوهم الْمذين يقعون من أجل الصوم فى الإطاقه أى فى كلفه 
ومشقّه كالشيخ و الشيخه.وذوالعطاش. 


وظاهر الآيه الكريمه أن الوجوب فى كل من الأقسام الثلاثه تعيينى. 


ثم أكد سبحانه ما بينه من الصوم فى القسمين الأوَلِين بقوله تعالى ...وَ أَنْ تَصُومُوا حَيِدْ لَكم... أى:إنٌ خيره ونفعه عائد اليكم لا 
إلى الله سبحانه الْذى هو غنى على الإطلاق. 


وقال:الكلام-بالنسبه إلى من به داء العطش-هو الكلام فى الشيخ وا[للفتيظة ونه ارده ا الممتغدوات كاءا وين عوالذق بر شد كف 
إلى ذلكك ماورد فى صحيحه محمّدبن مسلم عن الإمام الباقر عليه السلام فى قول الله عرّوجِلٌ ...وَ عَلَى الَذِينَ يُطِيقُوتَهُ فذْيَهُ طعامُ 
مشكين... »قال:الشيخ الكبير و الّذى يأخذه العطاش. (١)حيث‏ جعل ذوالعطاش مرادفاً للشيخ. (؟) 

والنصوص الوارده فى الباب كثيره جدًّمنها:صحيحه محمّدبن مسلم عن الإمام الباقر عليه السلام قال:سمعت أباجعفر عليه السلام 


يقول:«الشيخ الكبير و الّذى به العطاش لا حرج عليهما أن يفطرا فى شهر رمضانءويتصدّق كل واحد منهما فى كل يوم بمدّ من 
طعام لاقضاء عليهما». )دلت على تعيين الفديه وعدم وجوب الصوم أداءً وقضاءً. 


ص :788 
00-١‏ .الوسائل»ج لادص 6ءباب 16 من أبواب من يصخح منه الصومءح". 


؟-(5) .مستللك العروه الوثقىءج ".ص 79 و١5‏ و0١6.‏ 


رم .الوسائل»ج لادص 6ءباب 16 من أبواب من يصخ منه الصومءح١.‏ 


و أمّرا الحكم بوجوب القضاء إِنْما هو لعموم قضاء الفائت ولقاعده الاحتياطءو أمّا جواز الإفطار بالنسبه إلى الحامل المقرب و 
المرضعه فهو مما تسالم عليه الفقهاء ويشمله عموم قاعدتى الضرر و الحرج.ويدلٌ عليه-دلاله خاصّه-ماورد فى صحيحه محمّدبن 
مسلم قال:سمعت الإمام الباقر عليه السلام يقول:«الحامل المقرب.والمرضعه القليله اللبن»لا-حرج عليهما أن تفطرا فى شهر 
رمضانلأنّهما لاتطيقان وعليهما أن تتصدّقاً كلّ واحده منهما فى كل يوم تفطران فيه بمدّ من طعام.وعليهما قضاء كل يوم أفطرتا 
ف خقضائة بعده 63دلة خلى التطلوت“ ذلاله تاق 


قال السيد الخوئى:ثم إن الترخيص فى هذه الموارد ليس بمعنى تخيير المكلف بين الصيام و الإفطار بل بمعنى عدم وجوب 
الصيامءو إن كان اللازم عليهم الإفطار. 252 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:الشيخ الكبير و العجوز إذا كان يجهدهما الصوم ويشقٌّ عليهما مشقّه شديده فلهما أن يفطرا.ويطعما لكل يوم 
مسكيناً.ولنا-عليه-قوله تعالى: ...وَ عَلَى الَِّينَ يطِبقُوئهُ ديه طَعامٌ مش كين... »وقول ابن عباس -نصٌ-فى تفسيرها:نزلت رخصه 
للشيخ الكبيرءولأنْ الأداء صوم واجب.فجاز أن يسقط إلى الكفّاره كالقضاء و هذا قول أبى حنيفه و الشافعى:وقال مالكك :لايجب 
عليه شىء؛لأنّه ترك الصوم؛لعجزه فلم تجب فديه كما لو تركه لمرض اتصل به الموت. ”او أمّا الحامل و المرضع:قال ابن 
قدامه:إذا خافتا على أنفسهما فلهما الفطر وعليهما القضاء فحسب.لانعلم فيه بين أهل العلم إعتلاقاءلآنيما بيه له المريضن الاق 
على نفسه و إن خافتا على ولديهما 


صسص: 717٠١‏ 
)7(--١‏ .المصدر السابق»ص 867١ءباب‏ /1 من أبواب من يصخح منه الصومءح١.‏ 


.178صء١ .منهاج الصالحين»ج‎ 00-١ 
11 م .المغنىءج ".ص‎ 


أفطرتا وعليهما القضاء وإطعام مسكين عن كل يوم و هذا يروى عن ابن عمرءقال:الحبلى و المرضع إذا خافتا على أولادهما 
أفطرتا وأطعمتا.وهما داخلتان فى عموم الآبه-وعلى الذين يطيقونه فديه طعام مسكين-والآيه أوجبت الإطعام ولم تتعرّض للقضاء 
فأخذناه-أى القضاء-من دليل آخر و هو المشهور من مذهب الشافعى. 

وقال مالك هل إحدف الرواسية ب الكساره على المرضع دون الحامل؛لأنّ المرضع يمكنها أن تسترضع لولدها بخلااف 
الحاملءولأنّ الحمل متّصل بالحامل.فالخوف عليه كالخوف على بعض أعضائها. 

وقَال أبوحتيقه:لا- كفاره عليهما لما روى أنس ين مالكك عن التبى:ضلى الله عليه و آله أنه قال دن الله وضع عن المسافر شطر 
الصلاه وعن الحامل و المرضع الصومءولم يأمره بكفّاره ولأنّه فطر أبيح لعذر فلم يجب به كفاره كالفطر للمريض». (1١)و‏ أما 
العطش المحرج فدوره دور المرض على المذاهب الأربعه قال الجزيرى:فأمًا الجوع و العطعش القذيداة اللذان لأ كدر هعهما على 
الصومءفيجوز لمن حصل له شىء من ذلك الفطرءوعليه القضاء. (5) 

التحقيق:أنْ العطش و الجوع إذا أوجبا الحرج الشديد على الصائم يرتفع وجوب الصوم عند ذلككءعلى أساس قاعده نفى الحرج 
زوال العذر 

اشاره 


إذا زال السبب المسوّغ للافطارء أثناء اليوم كنا لو برعة المريضءأو قدم المسافر» أو طهرت الحائض.وما شاكلها بعد الإفطار أو بعد 
الزوال سحت الامساكك تأدب على 


17/١١: ص‎ 


.٠15١و‎ ١١9 .المغنى»ءج ".ص‎ 07-١ 
.00/2 ص)ء١ ؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 


المذهب الجعفرى و الشافعى ويجب الإمساك على المذهب الحنفى و الحنبلى ذلكك؛لشمول أدلّه التكليف.ولا حكم له على 
المذهب المالكى؛لعدم الدليل عليه. 


منشأً الاختلاف 


الاختلا.ف بالنسبه إلى وجوب الإفطار تعبيناً:وجوازه تخبيراً ناشئ عن الاختلاف فى فهم المعنى من قوله تعالى: ...وَ عَلَى الَذِينَ 
كه فَذَبَةٌ طعامُ مشكين... .فالحكم بوجوب الإفطار ستفاد من ظاهر الآيه؛لنٌ تعيين الفديه هى بحسب الحقيقه تعيين الإفطار. 


والحكم بجواز الإفطار يستفاد من رفع العزيمه»فيقال:إنَ فى تلكك الآ-يه رفعت العزيمه-أى الصوم-ورفع العزيمه عباره عن 
الرخضة :و أنا الاشتلؤفات الأخرى حول الأعَدّار المسؤغه للأقطار -كوجوات القضاء وغدمة ووجون القديه وغدمها-فهن ناشنه 
عن الاختلاف فى النصوص والاختلاف فى الاجتهاد. 


717/7١: ص‎ 


الخلاصه 

هك هلال شور روقناق الميار كف شياده غدل :واف على النذهي الل بو الضفي :و العاف ولا بقث إلا رشهاده قدليق علق 
المذهب الجعفرى و المالكى. 

يجوز الإفطار للهرم مع الفديهءولا خلاف فيه إلا عن المذهب المالكى حيث ذهب إلى عدم وجوب الفديه.وتجب الفديه على 
الحامل و المرضع عن كل يوم بمدّ من الطعام مع القضاء على المذهب الجعفرى:و هو نفس الحكم على المذهب الحتبلى و 
الشافعى إذا كان الإفطار لاحتمال الضرر بالنسبه إلى الولد و أمًا إذا كان الإفطاربسبب الضررعلى النفس-أى نفس الحامل و 
الحاملءعلى المذهب المالكى. 


الأفطاز يسبت الفسوغات الملكووه عزيفه على النذسن الجعقرى بورخضه على المذاهت الأريعه: 


سعحن الأنساكك يد ؤؤال العدر أكثاء اليوم على المذهب الجعفرى و الشافعى ويجب على المذهب الحنبلى و الحنفى ولا 
حكم لذلكك اليوم على المذهب المالكى. 


ص :7/7 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على اشتراط الاتّحاد فى الآفاق بالنسبه إلى رؤيه الهلال؟ 
كبالهو صوه يو ادكه ومابعن تشكيية 

“.ما هو الدليل على أن ترخيص الإفطار للهرم عزيمه؟ 

.ما هو المقصود من العطش المسوّغ للإفطار؟ 

د.هل يجب الإمسكك أو يستحب.بعد زوال العذر أثناء النهار؟ 


ص :71/5 


هاكزلا-"١‎ 


اشاره 


إن الزكاه من الفرائض التى لاخلاف فيها بين علماء الإسلام أجمع ولا ريب فى أنّها من ضرورات الدين ولها دور بِناء فى إقامه 
القسط وإزاله الفقر. 


ويوجد هناك خلاف بين المذاهب من حيث الفروع التى لها صله بالزكاهءنشير إليها بالتفصيل التالى: 
الشروط 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط البلوغ و العقل فى وجوب الزكاه إثباتاً ونفياً و هو بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى وجوبها-الزكاه-أمور: 


الأوّل:البلوغ فلا تجب على غير البالغ فى تمام الحول-فيما يعتبر فيه الحول-ولا على مَن كان غير بالغ فى بعضه.و أمّا ما لا يعتبر 
فيه الحول من الغلاه الأربع»فالمناط البلوغ قبل وقت التعلّق و هو انعقاد الحب. 


ص :71/0 


الثانى:العقلءفلا زكاه فى مال المجنونءفى تمام الحول وفى بعضه (١)ذلك-مضافاً‏ إلى عموم حديث الرفع -للنصوص الوارده فى 
الباب منها:صحيحه يونس بن يعقوب قال:أرسلت إلى الإمام الصادق عليه السلام أن لى اوه تقار لشمقن. تجب على أموالهم 
الزكاه؟قال عليه السلام:«إذا وجب عليهم الصلاه وجبت عليهم الزكاه). ل للومع عدم الفرق بين الصبى و المجنون-فى الفقه-يتمم 
المظلوفت. 


وها هو الرأى على المذهب الحنفى فى ذهابه إلى أنّه:لا تجب الزكاه فى أموالهما-ذلكك لحديث-رفع القلم عن ثلاثه:١.عن‏ 
الصبى حتى يبلغ ١.وعن‏ المجنون حتّى يفيق»”.وبآنها-الزكاه-عباده محضهءفلا تجب عليهما كالصلاه و الحج. (59) 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


قال ابن قدامه:إنَ الزكاه تجب فى مال الصبى و المجنون-يخرج عنهما وليهما-وبه قال مالكك و الشافعى؛لما روى عن النبى صلى 
الا عليه و آله اله اقلق ول نا امال لسع دولك بتر كه حدق ذأ كله السرقدعوالمتجوق كالهي دحوالا كاد عق حعلق 
بالمال.فأشبه نفقه الأقارب و الزوجات وأروش الجنايات. (6) 

منشأً الاختلاف 

تبين مما تقدّم أن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص. 


ص :717/8 


-١‏ ) 0 .العروه الوثقى»ءص مارة 

1- (1) .الوسائل»ج #.ص 0هءباب ١‏ من أبواب من تجب عليه الزكاه ومن لا تجبءح 2. 
#(”) .ا لمغن ؛ج .ص تنرضة 

- (6) ,المصدز السابق: 


نصاب الإبل 
اشاره 


إكعلاق قن هنذا الات إل بالفينه إل هنده عمس وعنترن فاتفقت النذاعب أن فى عدا النمات-ه 0 الصدفه الواجه ينك 
ميخاض :لكف القول التى صلن اشعلية و الاق كا مين اناه هاذا لدت شيا وعقرين ال عمس وكاقية شييا شك 
مخاض. 210 


قال السمرقندى:اثفقت الاحاديث-فى زكاه الوبل ونصابها-إلى مَأه وعشرين وعليه الإجماعءوأن لازكاه فئ الوبل ما لم تبلغ 
خينا ذا كان كبا وضفردى فقوا عل مقافي 0 

وخالف فيه المذهب الجعفرى قائلا: يحب هناكك خمس شياه»ذلكك؛للنصص الصحيح عن الإمام الصادق عليه السلام قال:فى زكاه 
الإبل:«فإذا كانت خمساً ففيهاشاه إلى عشرهءفإذا كانت عشراً ففيها شاتانءفإذا بلغت خمس عشره ففيهاثلاث من الغنمءفإذا بلغت 
عشرين ففيها أربع من الغنم فإذا بلغت خمسأوعشرين ففيها خمس من الغنم فإذا زادت واحده ففيها إبنه مخاض. (*)والحكم 
مفتى به). () 

منشأ الاختلاف 

من المعلوم أنّ الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص و الّذى يسهّل الخطب هو أنّ الاختلاف يسير جدّاً. 


ص :71/1 


07-١‏ .المغنى»ج "ء)ص 6/ام. 
؟-(5) .تحفه الفقهاءءج اءعص 0 
عاض .الوسائل»ج .دص الاءباب 51 من أبوات زكاه الأنعام»ح .١‏ 


؟- (6) .العروه الوثقى؛ص #عم,. 


نصاب الغنم 

اشاره 

لسرت الشيه لل هذا الغرااب 1ل قن سوريه وز اسح او هو حلاف قا تجاته روز حنمتو يدو ينا به 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:فإذا بلغت-الغنم-مائتين وواحده ففيها ثلاث شياه وفى أربعمائه شاه أربع شياه. (١)ذلكك؛للنصوص‏ منها:ماروى عن 
النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:«فإذا زادت على ثلاثمائه وواحده فليس فيها شىء حتّى تبلغ أربعمائه شاه ففيها أربع شياه»-وقال 
اف قدامه-و هذا نص لايجوز خلافه. (؟5) 


المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:الرابع-من النصب فى الغنم-ثلائمائه وواحده وفيها أربع شياه. (#)قال ابن رشد:فإذا زادت على 
لاثمائه ففى كلّ مأه شاه وذلكك عند الجمهور إلآ الحسن بن صالح فإنّه قال:إذا كانت ثلاثمائه شاه وشاه واحدهءأنّ فيها أربع 
شياه وروى قوله عن منصور عن ابراهيم. (5) 


ذلك؛للنصٌ الصحيح عن الصادقين:«فى كلّ أربعين شاهءشاه فإذا زادت واحده-على ثلاثمائه-ففيها أربع شياه حتّى تبلغ 
أربعمائه). (0) 


ص :717 


.201 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.29/8 .المغنى»ج 7؛)ص‎ )5(-7 

(* .العروه الوثقى»ص 28". 

*- (6) .بدايه المجتهدءج ١ءص‏ 0١5؟.‏ 


هرهم .الوسائل»ج #»ص /. 


قال ابن قدامه:وعن أحمد روايه أخرى:أنها إذا زادت على ثلاثمائه وواحده ففيها أربع اه 
منشأً الاختلاف 

إِنّ الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصوص كما هو واضح. 

شروط زكاه الأنعام 


تواترت النصوص الوارده عن الطريقين على أنّه يشترط فى تحمّق الزكاه بالنسبه إلى الأنعام لو كانت سائمه وغير عامله-معدّه 
للعمل كالحمل و الحرث-ولا خلاف فيه إلآ عن المالكى قائل: 


لايشترط فى وجوب زكه النعم السوم فتجب فيها متى بلغت نصاباً سواء كانت سائمه أو معلوفه ولو فى جميع السنه وسواء كانت 
عامله أو غير عامله (5)قال أبوالبركات:تجب زكاه النعم.بملك وحول كملاءو إن كانت معلوفه ولو فى كل الحول وعامله فى 
حرث أو حمل أو سقى. ()والتخلف هنا ناشئ عن الاجتهاد الخاص كما هو واضح. 


زكاه النقدين 

اشاره 

اختلفت الآراء حول مقدار زكاه النقدين و التفصيل بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى وجوب الزكاه فيهما-النقدين-أن يكونا 
ص :71/94 


.09 .المغنى»ج ”'ءص‎ 07-١ 
.2917/ ص١ ؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 


(”) .الشرح الكبيرءج ١ءص‏ 57"7. 


عن السؤال من متعلق الزكاه فى النقود:الصامت المنقوش-أى المسكوك- ثم قال عليه السلام:«ليس فى سبائكك الذهب ونقار 
الفضه زكاه». (؟)والدلاله تامّه. 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:تجب الزكاه فى الذهب و الفضّهءولافرق بين أن يكون الذهب و الفضّه مضروبين أو غير مضروبين و هذا فى غير 
اللىء أمّا الكلى ففى زكاته تفصيل المذاهب. ()ذلك عملاً بإطلالق النصوص منها ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله 
قال:«ما من صاحب ذهب ولا فضّه لا-يؤدّى منها حمّها إلا إذا كان يوم القيامه صفحت له صفائح من نار فأحمى عليها فى نار 
جهنّم». لع)قال ذكريا الأنصارى:بأن من الزكاه زكاه التقدين ولو غير مضروب و الأصل فيها آيه: ...وَ الَّذِينَ يَكيْرُونَ الذَّهَبَ وَ 
العف افمرت ذلك 150 


التحقيق أنّه لامجال للتمسكك بالإطلاق بعد ورود تحديد صريح بسند صحيح عن طريق آل البيت عليهم السلام.وعليه فالمتيقن 
ممما يستفاد من الادلّه هو وجوب الزكاه على النقدين المسكوكين.والّذى يسهّل الخطب أنه لاجدوى فى التاريخ المعاصر لهذا 
البحث؛لعدم وجود أثر عملى فى الواقع. 


1/8٠١ ص:‎ 


)١( -١‏ .العروه الوثقى»ص/21". 

؟- (7) .الوسائل»ج #»ءص 8 ١٠.باب‏ 8 من أبواب زكاه الذهب و الفضًهءح ؟. 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 201. 

ع رع) ٠‏ لمغن »ج ص 3. 

ه- (0) .فتح الوهابءج ١ص‏ 184. 


نصاب زكاه الغلاه 
ردت النصوض عن الطر يشيع الداله على أن تضاف الركاء فى الكلات سه أومق: 


منها:ما روى عن الإمام الباقر عليه السلام:بسند صحيح آله قال:دها انبعت الأرض من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب ما بلغ 
هسه أوسق ففيه العشر». (١)والحكم‏ مفتى به.ومتها:ما زوى عن الثبى صبلى الله عليه و آله أله قال :اليس فيما دون خمسه أوسق 
صدقه).متفق عليه. (7)ولا خلا.ف فى الحكم بين المذاهب إلأعن الحنفى قائلا:تجب الزكاه فى قليل ذلكك وكثيره؛لعموم قوله 
عليه السلام:«فيما سقت السماء العشر». (#)وقال ابن قدامه:النصٌ الدال على تعيين النصاب خاصٌءيجب تقديمه»وتخصيص عموم 
ما رووه به (؟)فمنشأ الخلاف هو فتوى الحنفى. 


فيما يتعلق به الزكاه»من الغلات 

اشاره 

اختلل الآراء بالنسبه إلى متعلق: ركاه القلاث و التفصيل يما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الخرقى:وكل ما أخرج الله عزّوجل من الأرض ممّرايبس ويبقى متا يكال ويبلغ خمسه أوسق ففيه العشر. (ه)وقال ابن 


من الحبٌ»»ءيقتضى وجوب الزكاه 


1/١:ص‎ 


)0(--١‏ .الوسائل»ج .دص ٠اءياب ١‏ من أيوات زكاه الفلات.ح6. 
00-7 .المغنى»ءج ".ص 2846. 

عاد( ايدو الاق 

عد 6 بالصدر السالف. 

ه- (0) .المصدر السابق»ص .48٠©‏ 


فى جميع ما تناوله. (١)و‏ هو نفس الرأى على المذاهب الأربعه ولاخلاف بينهم فى هذا الحكم إلا بشكل يسير جذّأًءحيث نستطيع 
أن نقول أنْ كل ماينبت من الأرض ويدّخر للمؤونه ففيه الزكاه على المذاهب الأربعه. 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:تجب الزكاه فى الغلاث الأربعه وهى:الحنطه و الشعير و التمر و الزييب (؟)ذ لكك ؛للتصوص الوارده 
فى الباب منها:قول الباقر عليه السلام الأنيف بالذكرما أنبتت الأرض من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب ففيه العشر». 80)ومن 
حشن الج أذ عيذ المعد يدق التعلقالعلقت الآر يستمروق عن طرق العا فى زوابات كفرد قال ابن قذامة قال عداله 
بن عمر:إنما سن رسول الله صلى الله عليه و آله الزكاه فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبييب وفى روايه أخرى عن النبى صلى الله 
عليه و آله أنه قال:«والعشر فى التمر و الزبيب و الحنطه و الشعير»اوعن موسى بن طلحه:إنّما سنّ رسول الله:الزكاه فى هذه 
الأربعة:الحظه و القشعير و الشر ءا اليب ةوزع أ رده عن أن فوس ومعاذ أن رسول الل صل الله خلية. و اله رعتهما إلى البعث 
يعلمان الناس أمر دينهم فأمرهم أن لا يأخذوا الصدقه إلآ من هذه الأربعه الحنطه و الشعير و التمر و الزبيبءولأنٌ غير هذه الأربعه 
لانصٌ فيها ولا إجماعءولا هو فى معناها-فى-كثره نفعها ووجودهاءفلم يصحّ قياسه-أى الغير-عليها. (؟) 


ص: 1/7 


07-١‏ .المغنى»ج "يعض كه 
؟-(5) .العروه الوثقى»ص”8". 
(3) .الوسائل»ج »ص ١7٠ءباب ١‏ من أبواب زكاه الغلاه»ح 2. 


ع رع) ٠‏ لمغن ؛ج اص و55 


منشأ الاختلاف 


إن الحكم بوجوب زكاه الأزيد من الغلات الأربع ناشئ عن الاجتهاد؛إذ اتضح أنْ المتيمّن مما يستفاد من الروايات الوارده عن 
الطريقين»هو تحديد المتعلق هناكك فى الغلاءت الأربعه وعليه فلا دليل على الحكم بوجوب الزكاه على الأزيد من الأربعه نض 
وإجماعاً. 


و أمَا الحكم باستحباب الزكاه فى غيرها.ممًا لابأس به عمللا بالعمومات وقاعدتى التسامح والاحتياطءو هو الفتوى على المذهب 
الجعفرى. 


زكاه مال التجاره 

اشاره 

اختلف الآراء فى نوعيه الحكم-وجوباً واستحباباً-بالنسبه إلى زكاه مال التجاره وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:تجب الزكاه فى قيمه عروض التجاره فى قول أكثر أهل العلمءقال ابن منذر:أجمع أهل العلم على أنْ فى العروض 
الّتى يراد بها التجاره:الزكاه وحكى عن مالكك: أنه لازكاه فيها-التجاره-لأنّ النبى صلى الله عليه و آله قال:«عفوت لكم عن صدقه 
الخيل و الرقيق). 

ولنا:ما روى أبوداود بإسناده عن الصحابه قال كان رسول الله صلى الله عليه و آله يأمرنا أن نخرج الزكاه مما نعدّه للبيع 
(0)والحكم بوجوب الزكاه فى مال التجاره مفتى به عندهم أجمع. (7) 


قال مالك :لاتجب الزكاه فى أموال التجاره مادامت أعياناً فإذا نضت وصارت دراهم ودنانير تجب فيها-كنقدين-الزكاه. 50 
ص :7/7 
07-١‏ .المصدر السابق»ج ".ص ره 


"- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص .21٠١-2٠2‏ 


+ (*) .تحفه الفقهاء.ج ١ص‏ ١50؟.‏ 


المذهب الجعفرى 


قال السد الطباطاعاق: الرهضيننا منعدة افيه إلر كاديتال التجاره وهر الدق ملكه الشعخص واعذةه الفجاره والاكسات بد 
(١)ذلكك؛لعدم‏ الدليل على الوجوب من جانب؛ولقاعده التسامح ف دل السنن من جانب آخر مدقا الاختللاف واضح. 


نصاب المال المشترى 
اشاره 


اختلفت الآراء بالتسيه إلى وجوبه الركاه فى المال المشت ركف بين اتنية مثلا إذا بلغ السهمان حدّ النصاب وتفصيل الاختلاف بما 
يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا كانت الأعيان الزكويه مشتركه بين اثنين أو أزيد يعتبر بلوغ النصاب فى حصّه كلّ واحد فلا 
تج قن التضات الراختل إذا كان معو كا (7).ذلك؛لعدم تحقق الموضوع-الملك البالغ حدٌ النصاب-ولما روى-عن -الإمام 
الباقر عليه السلام أنه قال جوابا خخ السؤال من وجوت الزكاه فى مائتى درهم مشتركك بين عدّه أناس»«ليس عليهم شىء حتّى يتم 
لكل إنسان منهم مائتا درهم». (8)والدلاله تامّه.هذا نفس الرأى على المذهب الحنفى و المالكى و الحكم على القاعده. 

المذهب الشافعى 

تجب الزكاه فى المال المشتركك إذا بلغ النصاب و إن نقص كل سهم عنه.و هو نفس الرأى على المذهب الحتبلى. (؟) 


ص :7/15 


)١(-١‏ .العروه الوثقى»ص1/5". 

؟-(5) .المصدر السابق»ص .”2١‏ 

“- () .الوسائلءج #ءص ١١٠ءباب‏ 8 من أبواب زكاه الذهب و الفضًهءح ؟. 
ع رع .المجموعء.ج هءص 077؛الفقه على المذاهب الخمسهى»ضص7١.‏ 


منشأ الاختلاف 

إن تخلف الشافعى ناشئ عن الاجتهاد الخاصٌ ولم نعثر فيه على نص أو إجماع. 

مانعيه الدين عن الزكاه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى انكسار الديخ عن المال الزكوى -نفياً وإثبانا-وتفصيل الاختلاق يما يلى: 
المذهب الجعفرى 


الدين لا-يمنع من الزكاه وبه أفنى السيد الطباطبائى اليزدى قال:إِنّ زكاه القرض على المقترض بعد قبضه. (١)ذلكك‏ لفحدق 
الموضوع-الملكك البالغ حدّ النصاب-مضافاً إلى النصوص المستفيضه الوارده فى الباب منها:ما روى يعقوب بن شعيب عن الإمام 
الصادق عليه السلام أنّه قال-جواباً عن السؤال من أن زكاه القرض على المقرض أو على المستقرض؟-:«على المستقرض لأنّ له 
نفعه وعليه زكاته). 20 


والدلاله تامّه»و هو نفس الرأى على المذهب الشافعى حيث قال:بعدم اشتراط فراغ المال من الدين فمن كان عليه دين وجبت 
عليه الزكاه ولو كان ذلكك الدين يستغرق النصاب. ()والحكم على القاعده. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 

قال الجزيرى:يشترط فراغ المال من الدين فمن كان عليه دين يستغرق النصاب أو ينقصه 
ص :7/6 

."87 .العروه الوثقى»ص‎ 27-١ 


.١ .الوسائلءج .ص /اءباب لا من أبواب من تجب عليه الزكاهءح‎ 00-١ 
.295 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ 0 -* 


فلا تجب عليه الزكاه. (١)وقال‏ ابن قدامه:إِنْ الدين يمنع وجوب الزكاه فى أموال-ذلكك؛لروايه مقبوله عند الأصحاب-:فمن كان 
عليه دين فليقض دينه وليزكك بقيه ماله. 


وقال الشافعى- إن الدين-:لا-يمنع الزكاه؛لأنْه حرٌ مسلم مالك بايا بعر ا في عليه الزكاه كمن لا دين له. (؟)وقال 
الشافعى :بن الدين لايمنع الزكاه.وبأنه لايمنع نفقه الزوجه و القريب فلا يمنع إيجاب الفطره. (5) 


منشأً الاختلاف 


ظهر ممما تقدّم أن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده عن الطريقينءوالأوفق بالقواعد و الأحوط فى الدين هو 
عدم اشتراط الزكاه نعلام الدين و القرض. 


ص :7/7 


1( بالمصدر السايق: 


؟-(05 .المغنىءج ".ص 5 
رم .مغلى المحتاج»ءج اءعص”507. 


الخلاصه 
يشترط فى وجوب الزكاهالعقل و البلوغ على المذهب الجعفرى و الحنفى ولا يشترطان على المذاهب الثلاثه الآأخرى. 


اختلف المذهب الجعفرى مع المذاهب الأربعه بالنسبه إلى نصاب الإبل فى مورد واحد-و هو ما إذا بلغت خمساً وعشرين- 
وبالنسبه إلى نصاب الغنم فى مورد واحد و هو ما إذا بلغت-ثلاثمائه وواحده-يشترط السوم فى زكاه الأنعام على المذاهب 
الأاكي ادهل الحتهن النالك بيقر طق وكناه القتدين كونييا بكر عزن ولخي رط عن الحداهب الأرامة يشرط 
العينات قن :و قاد القلات عل السدافي: الأسلدنيد الأ على المت للحن فصي الركاه علق الغللات: الأربنةه النتصوص هغل 
المذه العترى ون على كل نافيك الكرض وقدس السووسدعلن المذاهت الأرعه ست ركاه فال الجاره على 
المذهب الجعفرى وتجب على المذاهب الأربعه؛يكفى فى وجوب الزكاه تحمّق التصاب الواحد فى المال الزكوى المشتركك بين 
الشركاء على المذهب الشافعى و الحنبلى ولايكفى ذلك على المذاهب الثلاثه الاخرى. 


الدين لايمنع من الزكاه على المذهب الجعفرى و الشافعى ويمنع على المذاهب الثلاثه الآخرى. 


ص :/7/1 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على اشتراط العقل و البلوغ بالنسبه إلى وجوب الزكاه؟ 
".بين منشأ الاختلاف بالنسبه إلى زكاه الغلات. 

“اما هو الاختلاق بالتسبه إلى تضاف المال المشتركك؟ 

؟.هل الدين يمنع من الزكاه؟ 

ه.ما هى الزكاه المستحبه؟ 


ص :1/8/8 


١‏ أصناف المستحقين 

اشاره 

اختلفت الآراء بالتسبه إلى سمات المستحقين :بعد الاثفاق على كفيتها وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
مصداق الفقير 

المذهب الجعفرى 


الفقير الشرعى من لا يملكك مؤنه السنه له ولعياله(ولم يكن له)صنعه أو كسبء.يحصل منهما مقدار مؤنته (١)وها‏ هو الرأى على 
المذهب الشافعى حيث يقول:الفقير من لا مال له ولا كسب من حلال. (؟) 


المذهب الحنبلى: 

الفقير من لم يجد شيئاً أو لم يجد نصف كفايته. (*) 
ص:7/4 

03-1 العروه الوق عض عيبم 


؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص 8# 881-7. 


المذهب الحنفى: 
الفقير من لايملكك حدّ النصابءأو يملكك نصاب غيرتام يستغرق حاجته. )١(‏ 
المذهب المالكى: 


الفقير من يملكك أقل من كفايه العام ولو يملكك نصاباً. (5) 


التحقيق: أن الفقر على الأ-غلب يطلق على تملكك شىء قليل من المال؛لأنٌ المقصود من الفقر هوالفقر المالى وعليه لا يصدق 
الفقير على المالكك للنصاب بكل وضوح و الّذى يسهّل الخطب أنه لاخلاف جوهرياً بالنسبه إلى أن الزكاه شرّعت لسدّ الحاجه 


ا 


سكا فليا وما كاوها إلى 3لكك: 


وكال أبوالر كاك ووتصرفها فقر بن الذي لانجلكه قوق قامف وعس كين بورهو الاسلكة شنا بالكلره فرظ تحرر وعدم كفايه بقليل 
أو انفاق أو صنعه وعدا بنوه لهاشم. 2100 


الأقرب يمنع الأبعد 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى جواز نقل الزكاه من بلد إلى بلد. 

والتحقيق أنّه لاخلاف مبدئياً عند الجميع بالنسبه إلى أنّ أهل البلد أولى وأفضل. 

كما أن الأقرب نسباً-غير واجب النفقه-أولى من غيره ذلكك كله على أساس قاعده أنّ الأقرب يمنع الأبعد. (8) 
ص: 594١‏ 


)١1(-١‏ .المصدر السابق. 

؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج اءص #ع881-7. 
(”) .الشرح الكبيرءج ١ءص‏ 597. 

ع (6) .القواعد»ص27. 


معنى فى سبيل الله 

اشاره 

ثمه اختلاف بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالنسبه إلى معنى فى سبيل الله وتفصيل الاختلاف على ما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:وفى السبيل...هو الغازى-على المذاهب الأربعه-ءفيعطى له ما يحتاج إليه من سلاح-وغيره-بقدر ما يفى بعودته. 
400 


المذهب الجعفرى 


الظالمين ونحو ذلكك من المصالح (7)ذلكك؛لصدق المعنى بالنسبه إلى الموارد المذكوره جميعاً. 


حول إعطاء الزكاه لمستحق واحد 

قال الجزيرى:يجب فى -إعطاء-الزكاه تعميم الأصناف الثمانيه إن وجدوا-على المذهب الشافعى-ووجب إعطاء ثلاثه أشخاص 
من كلّ صنفءو إن فقد بعض الأصناف اعطيت للموجود واختار جماعه جواز دفع الزكاه لواحد. (*) 

و هذا رأى المذهب الشافعى فحسب.أَرا المذاهب الأ-خرى فقد اتفقت على جواز دفع الزكاه لمستحقٌّ واحدءأخذاً بإطلاق 
الأدله.ومهما يكن فلا خلاف جوهرياً بين 


59١:ص‎ 


.275 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


26( «العروة الوق صن ا 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 2728. 


المذاهب كلها فى أن التوزيع لجميع الأصناف-فى صوره(حاله)وجودهم-أولى وأفضل كما قال السيد الطباطبائى 
اليزدى: يستحبٌ البسط على الأصناف مع سعتها ووجودهم بل يستحبٌ مراعاه الجماعه الّتى أقلّها ثلائه من كل صنف (١)و‏ هذا 
هو المتيقّن من مدلول الآيه التى بينت أصناف المستحقّين وهى قوله تعالى: إِنّمَا الصَدّقاتٌ للمّْراءِ وَ المساكين وَ الْعَامِلِينَ عَلَيِها وَ 
الْموَلَمَهِ فلوبْهُْ وَ فى الرّقاب وَ الْعارِمِينَ وَ فى سَبِيلٍ الل وَ ابن الصٌبيل... . (؟) 


شروط زكاه الفطره 
اشاره 
انفرد المذهب الجعفرى عن المذاهب الأربعه بالنسبه إلى اشتراط البلوغ و العقل فى وجوب زكاه الفطره»وإليكك رأى المذاهب 


الأريعه: 


قال الجزيرى:صدته الفطر واجبه على كل حرٌ مسلم قادر-على المذاهب كلها-فقد أخرج عبدالرزّاق بسند صحيح عن عبدبن 
ثعلبه قال:خطب رسول الله صلى الله عليه و آله قبل يوم الفطر بيوم أو يومينءفقال:أدٌوا صاعاً من بِرْ أو قمحءأو صاعاً من تمر أو 
شعير عن كل حر أو عبد صغير أو كبير. ()واستفادوا من هذه الروايه عدم الإشتراط بالبلوغ و العقل فأفتوا:أنّه يجب على الولى 
إخراج الزكاه من مال الطفل و المجنون ودفعها للفقراء. 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:شرائط وجوبها زكاه الفطره-أمور الأول التكليق فلا تجب على الصبى و المجنون ولا على وليهما 
أن يؤدّى عنهما من مالهما. (؟)ذلك؛للنصٌ 


ص:7597 


00-3 بالعروة الوتق صن ها 
1 (5) .التوبه:20. 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 277. 


#د(ع) بالعروه الوثقىءض مو 


المجنون حتّى يفيق وعن النائم حتّى يستيقظ». (١)دلّت‏ على رفع المسؤوليه عن الطفل و المجنون. 


منشأ الاختلاف 

واضح أنْ الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النصوص وبما أنْ حديث الرفع متّفق عليه عند الفريقين فالعمل بمقتضاه أوثق. 
نطاق وجوب الفطره 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى نطاق العائله الّتى تجب فطرتها على من يعولهاءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب إخراجها عن نفسه وعن كل من يعوله حين دخول ليله الفطر من غير فرق بين واجب النفقه 
وغيره و الصغير و الكبير و الأرحام وغيرهم وعن الضيف بشرط صدق كونه عيالاً له. (")ذلك4لما روى عن الإمام الصادق عليه 
السلام أنه قال لو كيله:«اذهب فاعط من عيالنا الفطره أجمعهم ولا تدع منهم أحداً». () 


المذاهب الاربعه 
قال الجزيرى:يجب أن يخرجها-الفطره-عنه وعمّن تلزمه نفقته. (ع) 
ص :79117 


1( بالخضالهنات الخال الثلاث ءوض 


7ت (0) ,العروه الوثقى اصن 2م 
*-0”) .المصدر السابق»ص 796. 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 27/8. 


وهوانين الرأع هلن اذاهب الأزيعة كلها مع اختلاف يسير بالنسبه إلى تطابق المفهوم-أى واجب النفقه-مع المصداق-أى 
الأولاد الكبار و الزوجه-سعه وفنا والاختللاف هنا يسبب الاختلاف فى الاجتهاد.فمحط الزكاه على الفقه الشيعىءالعائله وعلى 
الفقه السنّى واجب النفقه. 


َالَْذى يسهّل الخطب أنْ مفهوم واجب النفقه و العائله-بحسب دليله الشرعى ومصداقه العرفى-واضح لا خفاء فيه إلا فى موارد 
قليله جدّاً. 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى النص والاجتهاد.ومهمايكن لاخلاف جوهرياً يلعب دوراً سلبياً بين المذاهب ومن المعلوم 
أن الأوسع نطاقاً هو الأوثق عماداًءعمللا بالنص الصريح عن طريقه آل البيت عليهم السلام و هو الأحوط من ناحيه عمليه. 


وقت الوجوب 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى زمان وجوب الفطره وتحمّقهاءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

يتحمّق الوجوب:حين دخول ليله الفطر (١)هو‏ نفس الرأى على المذهب الحنبلى و الشافعى و المالكى مع اختلاف فى التعبير. 
المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:وقت وجوبها-على المذهب الحنفى من طلوع فجر عيد الفطر»ءويصحٌ أداؤها مقدّماً ومؤخراءكسائر الواجبات 
الموسّعهء الآ أنّها تستحبٌ قبل الخروج إلى 


ص :795 


1-(1)+الخرؤة الوثقى اصضعقم 


المعلى, لتقا عاكاف بين العذافن كلها بالقسة إل رقع البوي ليله الفط دالا جاعهى الس وهو الراى الباق مد 
الاجتهاد الخاص. 


قال الشافعى:تجب زكاه الفطره بأَوّل ليله العيد فى الأظهر؛لأنّها مضافه إلى الفطر من رمضان فى(الحديث)-ويقال-تجب بطلوع 
الفجر يوم العيد؛لأنّها قربه متعلقه بالعيد فلا يتقدّم وقتها عليه كالأضحيه. (؟) 


وقت الأداء 
اشاره 
اختلفت الآراء بالنسبه إلى وقت الأداء وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


المذهب الجعفرى 
قال السيد طباطبائى اليزدى:وقت وجوبها-الفطره-دخول ليله العيد ويستمرٌ إلى الزوال لمن لم يصلّ صلاه العيد و الأحوط عدم 


تأخيرها عن الصلاه إذا صلّاها فيقدّمها عليهاءو إن صلَّى فى أوّل وقتهاءو إن خرج وقتها ولم يخرجهاءفإن كان قد عزلها دفعها إلى 
المستحقٌّ بعنوان الزكاهءو إن لم يعزلها فالأحوط الأقوى عدم سقوطها بل يؤدّيها بقصد القربه من غير تعرّض للأداء و القضاء. () 


المذهب الحنبلى 


الأفضل إخراجها فى يوم العيد قبل الصلاه ويكره إخراجها بعدهاءويحرم تأخيرها عن يوم العيد إذا كان قادراًءويجب 
قضاؤهاءوتجزئ قبل العيد بيومين ولا تجزئ قبلهما. (؟)ذلكك؛لما مر بنا أن النبى صلى الله عليه و آله أعلن وجوب الفطره قبل 


يومين من العيد. 


ص :7910 


.277/ ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.5١35صءا ؟-(000 .مغلنى المحتاج»ج‎ 

3 رع .العروه الوثقى»ءص 5 26 

ع- (ع) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ 81717-/27. 


المذهب الحنفى 
و اخرجياقى أن رقت قاد 2ش لذقافيا. 40 
المذهب الشافعى 


يسنّ إخراجها أوّل يوم من أيام عيد الفطر بعد صلاه الفجر وقبل صلاه العيد»ويكره إخراجها بعد صلاه العيد ويجب إخراجها بعد 
غروب اليوم الأوّل إلا لعذر ويجوز إخراجها من أوّل شهر رمضان فى أى يوم شاء. (2)5 


المذهب المالكى 


يندب إخراجها بعد فجر يوم العيد وقبل الذهاب لصلاه العيد»ويجوز إخراجها قبل يوم العيد بيوم أو يومين-على أساس النصٌّ- 
ولا يجوز أكثر من يومين. () 

منشأ الاختلاف 

تبين لنا ممما تقدّم أن الاختلاف يسير جدّاً وناشئ عن الاجتهاد الفقهى و الذى يسهّل الخطب أنْ الأولى عند الجميع هو دفع 
الزكاه قبل صلاه العيد و هو الأوثق-من ناحيه الأدله-والأسوفق بالقواعد الفقهيه.والأصي المتسالم عليه عند المذاهب 
أجمع.وبالأخذ بهذا الرأى يتحمّق التسالم بين المذاهب. 


ص :192 
)07(--١‏ .المصدر السابق»ص 27. 


؟-(05 .المصدر السابق»ءص ١-217‏ 27. 


الخلاصه 

لاخلاق فى عدد المستحمين الثمائية و نما الاختلاق فى سمات المسحقين >الاختلاق فى تصداق الفقير مثل. 

معنى سبيل الله هو الغازى فحسب على المذاهب الأربعه و أمَا على المذهب الجعفرى.فيصدق سبيل الله على جميع سبل الخير. 
لا يشترط البلوغ فى وجوب زكاه الفطره»على المذاهب الأربعه»ويشترط ذلكك على المذهب الجعفرى. 

حب إغطاة ركاه القطر حل المكلت غوم تقمدوعى واايكت عله تيه إننا التسادق قن المصنداق. 

الأولى عند جميع المذاهب إعطاء الزكاه قبل صلاه العيد. 


ص :791 


الأسئله 

١.بين‏ معنى الفقر والاستطاعه. 

”.ما هو مورد قاعده:الأقرب يمنع الأبعد.فى الزكاه؟ 
“.هل يجوز إعطاء الزكاه لمستحقٌّ واحد؟ 

.ما هو الدليل على اشتراط البلوغ فى وجوب الفطره؟ 
ذ.يين وقت وجوب الفطره على المذاهب كاقه. 

*.هل يجوز تأخير إعطاء الفطره عن الوقت المقرّر؟ 


ص :791/8 


77 الخمس 
اشاره 

لاخلاف بين المذاهب الإسلاميه أجمع فى أنَّ الخمس من الواجبات الماليه الّتى شرّعت كتاباً وسنّه و إِنّما الخلاف فى نطاقه- 
سعد وقببيقاً-وتنضيل الاتدلاق يما بل > 

خمس مال التجاره 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجب الخمس فى ما ينفضل عن مؤونه سنته ومؤونه عياله من أرباح التجارات ومن سائر التكشبات 
كل الأسوط كبرنه فى مطلق القاكدى تاوذ لكك عباك ,إطلكق قوله تعالن :بق اعلقوا نينا غَنِقتُمْ فكع ينان اولتقا 
('كويؤكده قوله تعالى: وَ فِى أَموالِهِمْ عىَّ للشائلى وَ الْمَخْرُوم ()؛مضافاً إلى النصوص الوارده من طريق آل البيت عليهم 
السلام»منها:ما روى عن الإمام الصادق عليه السلام أنّه قال:«إِنَ لله لا 


ص:15919 
-١‏ (1) .العروه الوثقى»ص5:01: 


؟'- (5) .الأنفال:اع. 
فد وت بالداريات:15, 


إله إل هو حيث حرّم علينا الصدقه أنزل لنا الخمس فالصدقه علينا حرام و الخمس لنا فريضه و الكرامه لنا حلال».ومنها ما عن 
الإمام الباقر عليه السلام أنّهِ قال:«لايحلٌ لأحد أن يشترى من الخمس شيئاً حتّى يصل الينا حقّناء. )١(‏ 


المذاهب الاربعه 


يجب فى أرباح التجاره ربع العشر-إثنان ونصف بالمائه-ولا يجب الخمس-عشرين بالمائه-ذلك للنصوص الوارده من طريق 
الصحابه منها ما روى سمره بن جندب عن النبى صلى الله عليه و آله أنه كان يأمرنا أن نخرج الزكاه مما نعدّه للبيع»وفى خبر آخر 
قال:«أدٌَ زكاه مالكك». (1)ويشمله قوله تعالى: وَ فِى أَمْوالِهِ حَقٌّ للشائل وَ الْمَخْرُوم . 


وقال السبر سف سيب وجوت الركام هو المال النافن القاضل عن الحابعه 1ل 

خمس المعادن و الركاز 

المذاهب الاربعه 

يجب الخمس فى الركاز-المال المدفون تحت الأرض-ولا يعتبر فيه النصابءفقليله وكثيره سواء فى وجوب الخمس. 
قال الخرقى:ما كان من الركازءقلٌ أو كثر ففيه الخمس. 


وقال ابن قدامه:والأصل فى صدقه الركاز ما روى عن رسول الله صل الله عليه و آله أنه قال:وفى الركاز الخمس «تمثفق غليهنو 
هو أيضاً مجمع عليهءقال ابن المنذر لا-نعلم أحداً خالف هذا الحديث. (؟)و هو نفس الحكم بالنسبه إلى المعادن-وجوب 
الخمس بدون الإشتراط بالنصاب 


”٠٠١:ص‎ 


.6:١ص»ىقثولا .العروه‎ )١(-١ 
.18 .المغنى»ج ”.ص‎ )5( -١ 

- 0( .تحفه الفقهاءءج ١ص .771١‏ 
ع- (6) .المغنى»ج .ص 17. 


-على المذهب الحنفى؛لأنّ المعدن كال ركاز»لعموم الأحاديث»وعدم اعتبار الحول. (١)قال‏ الكاشانى كإرسال المسلم بِأنّه 


مرا المعادن على المذاهب الأسخرى:فيعتبرفيها النصاب و هوما يبلغ من الذهب عشرين مثقالاً ومن الفضّه مائتى درهم أو قيمه 
ذلك من غيرهما-فإذا بلغ النصاب فى المعدن-ففيه الزكاه ربع العشر؛ذلكك-كما قال ابن قدامه-لعموم قوله صلى الله عليه و 
آله:«ليس فى تسعين ومائه شىءاوقوله صلى الله عليه و آلهاليس عليكم فى الذهب شىء حتّى يبلغ عشرين مثقالاً»»و قد ينا أنّ 
المعدن ليس بركاز فأشبه الزرع و الثمار. (9) 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فى وجوب الخمس فى المعدن بلوغ ما استخرجه عشرين ديناراً بعد استثناء مؤونه الإخراج و 
التصفيه. (ع) 


وقال المحمّق الميرزا النائينى فى الهامش:والأحوط رعايه كلّ من نصابى الذهب و الفضّه فى المُخرج من المعدن ورعايه الأقل 
قيمهٌ فيما أخرج من سائر المعادن. (8) 


ذلك ويه بين الأداء والاهول قال المتد لتاناطاس التردى الكوسو بهو المال النتحويف الأرفى سوا كاز من التهيور 
الفضّه أو غيرهما من الجواهر.وسواء كان فى بلاد الكفر أوفى بلا-د الإسلام وشواء كاققى الأرفى الدواك او فى غيريها سواء 
كان عليه أثر الإسلام أم لا ففى جميع هذه الصور كان ملكاً لواجده وعليه 


7"١١:ص‎ 


المعو الما شو 

؟- (؟) .بدائع الصنائع»ج ١ص‏ 24. 
*- () .المخنى»ج "اءص 718. 

؟- (6) .العروه الوثقىءص”:6. 

ه- (0) .المصدر السابق»ج ؟ءص 28. 


اللكمسن ويشترط فى وجوت الكسين قبوالسات:ر هو عفروة ديناراً. ل[ تذلكة4لأن المعدن والكتر يرم القنيه عرفا ولقهبوغله 
بحب اللقمنى نما قض الكنات صب و اعلقوا ألما عع ون فو وكا له عستي حور كنذو اصوصن الوارزعة من الظر قي 
منها:ما روى عن طريق الصحابه أنّه قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«ما لم يكن فى طريق مأتىءولا فى قريه عامره ففيه وفى 
الركاز الخمس».-وعليه قال أبوحنيفه-الواجب فيه-المعدن-الخمس و هو-المعدن-فى. (؟) 


ومنها:ما روى عن طريق آل البيت عليهم السلام بسند صحيح عن الإمام الرضا عليه السلام أنه قال:«ليس فيه-المعدن-شىء حتّى 
يبلغ ما يكون فى مثله الزكاه عشرين ديناراً». (#ادلّت على اعتبار النصاب فى وجوب الخمس على المعدن.ومنها:ما روى البزنطى 
عن الإمام الرضا عليه السلام-بسند صحيح-قال سألته عمّا يجب فيه الخمس من الكنز؟فقال:«ما يجب الزكاه فى مثله ففيه 
الخمس): 187 


الجواهر المعدنيه 


قال ابن قداهةقال مالكك و الفافس إلا تعلق الركامعقى المعدخ -اإلا بالدذهبه و الفضّه لقول النبى ضلى الله علد و آله:ولا زكاه:فئ 
حجراءولأنّه-المعدن-مال يقوم بالذهب و الفضّه مستفاد من الأرض.أشبه الطين الأحمر.ولنا:-الحنابله-عموم قوله تعالى: ...وَ مما 
أَخْرَجنا كم مِنّ الْأّرْض... . (هاولأنه معدن فتعلّقت الزكاه بالخارج منه كالأثمارولأنه 


"١07:ص‎ 


1-() المصدز السابق يض بع وعيع, 

.77 .المغنىءج "اص‎ )1( -١ 

*- 00 .الوسائل»ج »ص .باب © من أبواب ما يجب فيه الخمسءح .١‏ 
ع- (©) .المصدر السابقءباب همح ؟. 

ه- (0) .البقره:/721. 


مال لو غنمه وجب عليه خمسه.فإذا أخرج من معد وحبت شبد الركاء كالذهيئو أن الطين قلسن معد ةق ؛لآنه ترابهوالمعدن نا 


كان فى الأرضن من غير جنسها. 403 

و هذا هو التعريف الصحيح للمعدن على المذهب الجعفرى كما مر بنا بيانه. 

خمس ما يخرج من البحر 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى وجوب الخمس فى المال المستخرج بالغوص وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيدالطباطبائى اليزدى:من الأسموال الّتى يجب فيها الخمسءالجواهر المستخرجه من البحر مثل اللؤلؤ و المرجان وغيرهما 
معدنياً كان أو نباتياً لامثل المسكك ونحوه من الحيوانات»فيجب فيه-مابخرج-الخمس بشرط أن يبلغ قيمته ديناراً فصاعداً فلا 
خمس فيما ينقص من ذلك. (1)ويدلٌ عليه-مضافاً إلى عموم الآنيه و الروايات الوارده فى باب الغنائم و المعادن و الركاز-ما 
روى البزنطى عن أبى الحسن عليه السلام قال:سألته عا يخرج من البحر من اللْوْلوْ و الياقوت و الزبرجد...هل فيها 
الزكاه؟فقال:«إذا بلغ قيمته ديناراً ففيه الخمس» (ادلّت هذه الروايه على اشتراط النصاب. 


قال السيد الخوئى:المشهور اعتبار النصاب-ديناراًءوعن الشيخ المفيد-تحديده بما بلغت قيمته عشرين دينارأ»ولم يعلم له مستند 
ولا قائل له. (©) 


ص :”77 


.15 .المغنى»ج ")ص‎ 07-١ 

؟-(5) .العروه الوثقى» ص56:٠‏ 6. 

() .الوسائل»ج عءص 767 باب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسءح 2. 
ع*-(69) .مستند العروه»كتاب الخمس»ص؟١ .١‏ 


والتحقيق أن يقال:أنَ مستند الحكم يمكن أن يكون إطلاق النصوص الوارده فى المعادن و الركاز. 
المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:لا زكاه فى المستخرج من البحر كاللؤلؤ و المرجان و العنبر ونحوه»على ظاهر قول الخرقى وبه قال مالك و 
الشافعى وأبوحنيفه-وعدّه من الفقهاء الكبار-وعن أحمد روايه أخرى: أن فيه-أى ما يخرج من البحر-الزكاه؛لأنه خارج من معدن 
فأشبه معدن الْبِدّ ويحكى عن عمربن عبد العزيز أنّه أخذ من العنبر الخمس. )١(‏ 


منشأ الاختلاف 
اشاره 


اتضح مثا تقدّم أن هناكءاختلافاً مهماً بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالنسبه إلى نطاق الخمس-سعه وضيقاً- 
والعامل الرئيسى فى ذلك الاختلاق هو فهم المعتى من الآيه الَتى تدلٌ على وجوب الخمس و هو قوله تعالى: ...و اعْلّمُوا أَنّما 


وتفصيل الاختلاف فى الفهم دما يلى: 


المذاهب الاربعه 


إن تتلك الآنيه-آيه الخمس معتى خاصٌ فى إطار مخصوصءذلككةإلأنها قد نزلت فى مورد الحرب فلاصله لها بغيرها من 
الموارد وها هو المعنى الى أجمع عليه الفقهاء؛أضف إلى ذلكك أنَّ معنى الغنيمه بحسب اللغه عباره عن الفائده الماليه تتحقق 
نتيجه للحرب مع الكفار.قال أبوعبيد:الغنيمه مانيل من أهل الشركك عنوه و الحرب 


7١58: ص‎ 


.1/8 .المغنى»ج '؟ءص‎ 02-١ 
؟"-(5) .الانفال: اع.‎ 


قائمه.والفىء مانيل منهم بعد أن تضع الحرب أوزارها. )١(‏ 


التحقيق: أن ذلكك المعنى هو المعنى المصطلح فى الحروب لاالمعنى اللغوىءذلكك؛لما ورد فى الدعاء:اللّهِمَ إِنّى أسألكك موجبات 
رحمتكك وعزائم مغفرتكك و الغنيمه من كل بر و السلامه من كل إثتم. (')فلا تختصٌ الغنيمه بما يؤخذ من دار الحرب.جاء فى 
اللغد | لعدييه ةتكسب عتموما يقال طتيمة راقة أن مه 230 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:يدلّنا على الحكم-بوجوب الخمس فى أرباح المكاسب وكل مايفضل عن مؤونه السنه-بعد الإجماع و السيره 
العمليه القطعيه.المتّصله بزمن أئمّه آل البيت عليهم السلام. 


أولة#الكناب الفريريقال هالى: .كان لله شمعة ولافقول ولد القوين وال 3 الساكن ب كففان الفسديوذة الويشيو إن 
أمكن أن يقال:بل قيل:باختصاصها بغنائم دار الحرب إمّا لغه أو اصطلاحاً-و إن لم يظهر له أى وجه-إلا أن كلمه-غنم-بالصيغه 
الوارده فى الآآيه المباركه ترادف ربح واستفاده وما شاكل ذلك فتعمٌ مطلق الفائده»ولم يتوهم أحد اختضاضها بذار الحرب:ولعل 
فى عير ولعت رد للق اقعدو االمغضو نيول عا ست اشفارا إلى هذا التعميمءو أنَّ الخمس ثابت فى مطلق ما صدق عليه 
الشىء من الربح و إن كان يسيراً جدّاً كالدرهم غير المناسب لغنائم دار الحرب كما لايخفى ويعضده إطلاق الخطاب فى بعض 
الآيات السابقه-على تلكك 


7١06: ص‎ 


.9717 .المصباح المنيرءج ا.)ص‎ )1(-١ 
."* .مفاتيح الجنان»ص‎ )5( -" 
2١ المتحدوض‎ )(# 

ع (ع) .الأنفال: ١ع.‏ 


الآديه-وهى قوله تعالى: ...وَ اعْلَمُوا نّم أموالكم وَ أَؤْلادُكعْ فِثْنه... » (١)وقوله‏ تعالى: يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا إن تَتقُوا الله َجْعَلٌ لَكمْ 
فقاناً... . ('افإنّه عام لجميع المؤمنين لالخصوص المقاتلين. 


ولا ينافيه ذكر القتال فى الآيات السابقه عليها و اللاحقه لهاءلما هو المعلوم من عدم كون المورد مخصّ صاً للحكم الوارد عليه 
ومن ثم اعترف القرطبى فى تفسيره. وكذا غيره بشمول لفظ الآيه؛لعموم الفائده و الأرباح غير أنه خصّصها بغنائم دار الحرب من 
أجل الإجماع الى ادّعى قيامه على ذلكك فإذا كانت هيئه-غنم-عامّه فلا جرم كانت هيئه-غنيمه-أيضاً كذلككمإذ لا دلاله فى 
هيئه فعليه على الاختصاص.وكيفما كان فلا ينبغى التأمّل فى إطلاق الآيه المباركه فى حدّ ذاتهاءوشمولها لعامّه الأرباح و الغنائم. 


وتشهد لذلكك أخبار كثيره دلّت على أنّها-أى الغنيمه-هى الإفاده يوماً فيوماً-والأخبار بهذا الشأن بلغت حدّ التواترءفالحكم ممما 
لاينبغى الإشكال فيه نعم هاهنا إشكال معروف قد تداول على الألسن ولاسيما فى الأونه الأخيره وحاصله أنّ الآيه لو كانت مطلقه 
وكان هذا النوع من الخمس ثابتاً فى الشريعه المقدّسه فلماذا لم يعهد أخذه من صاحب الشرع حيث لم ينقل لافى كتب 
الحديث ولا التاريخ أن النبى الأ-عظم صلى الله عليه و آله أو أحداً من المتصدّين بعده حتّى وصيه المعظم فى زمن خلافته 
الظاهريه تصدّى لأخذ الأخماس من الأرباح و التجارات كما كانوا يبعثون العمال لجبايه الزكاه بل قد جعل سهم خاصٌ للعاملين 
عليها فإنّهِ لو كان ذلك متداولاً كالزكاه لنقل الينا بطبيعه الحال و إن تعجب فعجب أنه لم يوجد لهذا القسم من 


ص :7:02 


)١(-١‏ .الأنفال:7. 


؟'- (5) .الأنفال:9؟,. 


الخمس عين ولا أثر فى صدر الإسلام إلى عهد الصادقين حيث أن الروايات القليله الوارده فى المقام كلها برزت وصدرت منذ 
هذا العصرءأمًا قبله فلم يكن منه اسم ولا رسم بتاتاً حسبما عرفت. 


الجوات 


أمَا بناءَ على ما سلكناه من تدريجيه الأحكام وجواز تأخير التبليغ عن عصر التشريع بإيداع بيانه من النبى صلى الله عليه و آله إلى 
الإمام عليه السلام ليظهره فى ظرفه المناسب له حسب المصالح الوقتيه الباعثه على ذلككءبل قد يظهر من بعض النصوص أنّ 
جمله من الأحكام لم تنشر لحدّ الآن وأنّها مودعه عند ولى العصر عبّجل الله تعالى فرجه و هو المأمور بتبليغها متى ما ظهر وملا 
الأرض قسطاً وعدلاً فالأمر على هذا المبنى-الحاسم لمادّه الإشكال-ظاهر لاستره عليه. 


و أمّا مع الفهن عن ذلك سفيرة الأشكال- بإ بداء الفرق ببق الزكاهو الحمسن نظرا إلى أن الأول ملكف الققراء وحق يضرف فى 
مصائع المسلميق و بطو على اله عليه و الهعامورنبالأخد قال هالقة دوق اعرالية كه لاقت لاعن الراسي عليه 
لاا محيص له صلى الله عليه و آله من بعث العممال لجبايه الزكاه.وبالجمله فعلى تقدير تسليم عدم بعث العمّال لأخذ الأخماس 


كيف؟ووجوب الخمس فى الركاز مثّما أطبقت عليه أبناء السنّه ورووا فيه روايات كثيره (5)ومع ذلكك لم ينقل ولو فى مورد 
واحد أن النبى صلى الله عليه و آله أو من بعده بعث أحداً لجبايته فعدم البعث و الحث للأخذ لازم أعمّ لعدم الوجوب فلا 
يكشقل عنه أبدا.على 


ص :/17ا7 


.,٠١":هبوتلا.‎ )١(-١ 


؟-(5) .عمده القار. ؟.المبسوط,أبوب.ج4»؛ص 44ءباب ما يجب فيه الخمس. 


أن العامّه-أبناء السنّه-قد رووا هذا الخمس عن النبى صلى الله عليه و آله فقد ورد فى صحيح البخارى و الترمذى أن رجلا من 
بنى عبد قيس جاء إلى النبى صلى الله عليه و آله فلمًا أراد الانصراف أمره صلى الله عليه و آله بالصلاه و الصيام و الزكاه وإعطاء 
الخمس مما غنمءفإنٌ من الواضح عدم إراده الخمس من غنائم دار الحرب؛لعدم فرض قتال أو غزوءبل المراد خمس الأرباح و 
المتاجر كما لايخفى(ويؤيده ما مرّ بنا أنْ عمربن عبد العزيز أخذ من العنبر الخمس) (١)والانصاف‏ أنّه لم يتتضح لدينا بعدٌ ماذا 
كانت الحاله عليه فى عصره صلى الله عليه و آله بالإضافه إلى أخذ هذا النوع من الخمس وعدمه؟-فلم يثبت عدم الأخذ-كيف و 
العهد بعيد و الفصل طويل و قد تخللٌ بيننا عصر الأمويين الّذين بدّلوا الحكومه الإسلاميه حكومه جاهليه.ومحقوا أحكام الدين 
حتّى أن كثيراً من الناس لم يعرفوا وجوب الزكاه الثابت بنص القرآن كما يحكيه لنا التاريخ و الحديث بل فى صحيح أبى داوود 
وسنئن النسائى أنّ أكثر أهل الشام لم يكونوا يعرفون أعداد الفرائضءوعن ابن سعد فى الطبقات أنْ كثيراً من الناس لم يعرفوا من 
مناسكك حبجهم. 


وروى ابن حزم عن ابن عراس أنه خطب فى خطب فى البصره وذكر زكاه الفطره وصدقه الصيام فلم يعرفوها حتّى أمر من معه 
أن يعلم الناس فإذا كان الحال هذه بالإضافه إلى مثل هذه الأحكام الَتتى من ضروريات الإسلام ومتعلقه بجميع الأنام فما ظنكك 
بمثل الخمس الى هو حقٌّ خاص له ولقرابته ولم يكن من الحقوق العامّه كما فى الزكاه بل لخصوص بنى هاشم زادهم الله عرّا 
وشرفاً فلا غرابه إِذَأءفى جهلنا بما كان عليه أمر الخمس فى عصره صلى الله عليه و آله أخذاً وصرفاً. 

إلا أنّ هذا كله لايكشف عن عدم الوجوب-و إنَّ-عدم الوصول لا يلازم عدم التشريع بعد أن نطق به الكتاب العزيز و السنّه 
العتواثره.ومتنا يو كن ذلك آثه لا لف 


ص :708 


.1/8 .المغنى»ج ")ص‎ 0072-١ 


نيلها وبين العامة دابتاء السنّهفى عدم جواز دفع الزكاه لبنى هاشمءو أنْ الصدقه عليهم حرام حدى أنه لا.يجوز استعمالهم- 
استخدامهم -عليها-الزكاه-والدفع من سهم العاملين. 


قال ابن قدامه:لا نعلم خلافاً فى أن بنى هاشم لاتحل لهم الصدقه المفروضه.و قد قال النبى صلى الله عليه و آله:أنّ الصدقه لا 
تبتغى لآل محمّد صلى الله عليه و آله إِنْما هى أوساخ الناس أخرجه مسلم). (1)و قد رووا-أبناء السنه-فى ذلكك روايات متواتره 
كما وردت من طرقنا أيضاً حسبما تقدّم فى كتاب الزكاهءوفى بعضها أنّ الله تعالى قد عوّض عنها الخمس إكراماً لهم وتتزيهاً عن 
أوساخ ما فى أيدى الناس»وفى صحيح مسلم وغيره أن الفضل بن العاس وشخصاً آخر من بنى هاشم كانا محتاجين إلى الزواج 
ولم يكن لديهما مهر فاشتكيا ذلكك إلى رسول الله صلى الله عليه و آله»وطلبا منه أن يستعملهما-أى يستخدمهما- على الزكاه 
ليحصلا على المهر من سهم العاملين فلم يرتض صلى الله عليه و آله بذلكك بل أمر شخصين أن يزوّجاهما ابنتيهما منهما وجعل 
رهما من لمن جدلا هن الر كاه والزواياك. لكك مظافرزه بل معواترة من الطرفيه كما عرفت 


ومن الواضح الضرورى أن الحرب ليست قائمه بين المسلمين و الكفار مدى الدهرءليتحمّق بذلكك موضوع الخمس من غنائم دار 
الحرب فتدفع إليهم وعليه فلو كان الخمس مقصوراً على غنائم دارالحرب ولم يكن متعلقاً بما له دوام واستمرار من الأرباح و 
التجارات فكيف يعيش الفقراء من بنى هاشم فى عصر الهدنه الّذى هو عصر طويل الأمد.بعيد الأجلءوالمفروض تسالم الفريقين 
على منعهم عن الزكاه أيضاً كما مرّءإذاً فما هو الخمس المجعول عوضاً عنها فى هذه الظروف؟فلا مناص من الالتزام بتعلقه 
كال زكاه بما له دوام واستمرار فى جميع الأعصار؛لتستقيم البدليه الأبديهءولا 


ص:5":9 


.2508-806 .المصدر السابق»ج ")ص‎ )١(--١ 


كرة الباشيس أقل فسا نت غيره ولس اه كذلكه إلا عامّه الأرباح و المكاسب حسبما عرفت.فتحصّل أن الاسشكال ف 
وجوب الخمس فى هذا القسم ساقط بتاتاًءويدلّنا على الحكم ثانياً جمله وافره من النصوص الَّتى عرفت أنّها بالغه حدّ التواتر. 
فمنها موثّقه سماعه قال سألت أباالحسن عليه السلام عن الخمس فقال:«فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير». (١)ومنها:صحيحه‏ 
على بن مهزيار سأل عن الخمس فيما أوجب على أصحاب الضياع فكتب وقرأه على بن مهزيارهعليه الخمس بعد مؤونته ومؤونه 
عياله» ('افإنّها صريحه فى المطلوب. (1/وفى ضوء هذا البيان الشامل نصل إلى هذه النتجه وهى:أنّ الخمس لايختصٌ بغنائم دار 
الحرب بل له نطاق واسع بحسب ما ينطق الكتاب به و السنّه. 

اشاره 

اختلفت الآراء حول مصرف الخمس وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:يقسَم الخمس سنّه أسهم على الأصححءسهم لله سبحانه وسهم للنبى صلى الله عليه و آله وسهم للإمام 
عليه السلام و هذه الثلا-ثه فى عصرنا للإمام المهدى-صاحب الزمان عبِّدل الله فرجه وثلاثه أخرى للأيتام ف العا كين وابناء 
السبيل-من بنى هاشم -ومستحقٌ الخمس من انتسب إلى هاشم بالابوّه وينبغى تقديم الأتمٌ علقه بالنبى صلى الله عليه و آله على 


غيره-العباسى-كالفاطميين. (*) 


7٠١ ص:‎ 


)1(-١‏ .الوسائل»ج *»ص ٠8".باب‏ 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسءح2. 
؟"-(5) .المصدر السابق»ص 59ح ع. 
*-(”3) . مستندك العروه»كتاب الخمس»ءضص98١-7508.‏ 


د( .العروة: الوثقى :صن لاع 


وقال اليك اللتوي برعل عليه علائفة مح الروا ناك فتن اقعى اننا سرائره إتعالة نان رت الشعوع :فين و الأ كته الك 
المباركه- وَ اعْلّمُوا أَنّما عَنِمْتُمِ... -المصرّحه بالأسهم سنّه. )١(‏ 


المذهب الحنبلى 


قال الخرقى:هو-الخمس-لأهل الصدقات.و هذا قول الشافعىءلأنَ على بن أبى طالب عليه السلام:أمر صاحب الكنز أن يتصدّق 
به على المساكين. (5) 


المذهب الحنفى 

قال أبوحنيفه:مصرفه-أى الخمس-مصرف الفىء لما أن عمربن الخطاب قسَم الخمس بين من حضره من المسلمين. (5) 
المذهب المالكى 

ويكون الخمس كالغنائم يصرف فى المصالح العامّه. () 

منشأ الاختلاف 

الخلاف ناشئ عن فهم المعنى من الآيه-آيه الخمس-وعن الاختلاف فى النصوص الوارده عن الطريقين. 

ومهما يكن فإنْ الأوفق بظاهر الكتاب و الأحوط فى الدين هو اختصاص الأسهم 


غيم 


1-(0):مبد العروه كتات اللفمس :ضرعم 

7-(1) .المغنى»ج "اص 77. 

9( .المغنى»ج #ءص 7١‏ وتحفه الفقهاءءج ١ص‏ 878. 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص‏ 215. 


الثلاثه الأولى للإمام عليه السلام حيث يأخذه نائبه-الفقيه الجامع للشرائط-يضعها فى مصالح الإسلام و الأسهم الثلاثه الأخرى 
تعطى لفقراء بنى هاشم هذا ما ينسجم مع منهجيه التقسيم فى شتّى المذاهب؛ذلك لما لهم-بنى هاشم-حيثيه إضافيه إلى النبى 
صلى الله عليه و آله فيكون تكريمهم بحسب الحقيقه إكراماً للنبى صلى الله عليه و آله وعليه تكون مساعده بنى هاشم من 
المصالح العامّه للمسلمين كافه. 


7”١١:ص‎ 


الخلاصه 

لاشكك فى وجوب الخمس كتاباً وسنّه وإجماعاً ولا خلاف إل فى بعض ما يتعآق به الخمس كأرباح التجاره وما شاكلها. 
لا يختصٌ الخمس على غنائم دار الحرب على المذاهب كلها. 

العامل الرئيسى للاختلاف فى متعلق الخمس سعهً وضيقاً هو الاختلاف فى فهم المعنى من آيه الخمس. 

لا خلاف بين فقهاء الإسلام فى حرمه الزكاه لبنى هاشم. 

مصرف الخمس نصف للإمام أو نائبه ونصف لفقراء بنى هاشم أوفق بالقواعد وأحوط للدين. 


71١7: ص‎ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على وجوب الخمس من الكتاب و السنّه؟ 

".ما هو معنى كلمه«الغنيمها و كلمه١غنم)؟‏ 

“.ما هو الدليل على أن آيه الخمس تختصٌ بغنائم دار الحرب؟ 
.ما هو الفرق بين الزكاه و الخمس جبايه وتبليغاً؟ 

د.هل الجهل بالنسبه إلى شؤون الخمس يكشف عن عدم وجوبه؟ 
*.ما هو عامل الاختلاف فى مصرف الخمس؟ 


7١5: ص‎ 


© الحج 

فوريه وجوب الحج 

اشاره 

ثمّه اختلاف يسير بين المذاهب بالنسبه إلى فوريه وجوب الحجءتمكن ملاحظته وفق التفصيل التالى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:الحج فرض على الفور فكل من توفرّت فيه شروط وجوبه ثتم أخَره عن أوّل عام استطاع فيه يكون آثما بالتأخير عند 
ثلا-ثه من الأ-ثممه.وخالف الشافعى قائلاً.-:هوفرض على التراخى فإن أتحره عن أوّل عام قدرفيه إلى عام آخر لا-يكون عاصياً 
بالتأخر [كقو يكالةوجيها لتاحي اله لا دلالة لامر على القوره 


قال ميلبارى:بأنه يجب الحج مرّه بتراخ. (5) 


ض او 


27-١‏ .المصدر السابقءعص حرف وام 
455 .فتح المبيين»ج اص .3777١‏ 


قالالشافعى:فوقت الحج مابين أن يجب عليه إلى أن يموت-ذلك؛لأنّ الرسول صلى الله عليه و آله-لم يحج بعد فرض الحج إلا 
حجه الإسلام وهى حجه الوداع. ل 


المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا خلاف فى أن وجوب الحج بعد تحمّق الشرائط فورىبمعنى أنه تجب المبادره إليه فى العام 
الأول من الاسعطاعة فلا بجوو تأكيرة عنه فلو غالت وآخر بالاعدر يكرن عاضا ذلك كبا قال الشيد الخرى الأن النكلت إذا 
كان واجداً للشرائط وتنجز التكليف عليه فلابدٌ له من تفريغ ذمته فوراً ولا عذر له فى التأخير مع احتمال الفوكووالحله بكتها 
حكم العقل بوجوب المبادره وبعدم جواز تأخيره عن عام الاستطاعه. 

هذا مضافاً إلى دلاله النصوص على الفوريه ولزوم المبادره.منها:معتبره أبى بصيرءقال:سمعت أبا عبدالله عليه السلام يقول:«من 
مات وهو صحيح موسر لم بحج فهو ممن قال اللّه عرّوجِلٌ ونحشره يوم القيامه أعمى)قال:قلت:سبحان اللّه أعمى؟قال:٠نعم‏ إن اللّه 
عرّوجلٌ أعماه عن طريق الحقٌ) (؟')وهى واضحه الدلاله على وجوب المبادره وعدم جواز التأخير ولو كان التأخير جائزاً لم يكن 
وجه لعذابه وعقابه. (")و هو-الفور-الأحوط فى الدين. 

شرائط وجوب الحج 

اشاره 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:شرائط وجوب حبجه الإسلام أمور:أحدها الكمال بالبلوغ و العقلءفلا يجب على الصبى و إن كان 
مراهقاً ولا على المجنون و إن كان أدوارياً إذا لم يف دور إفاقته بإتيان تمام الأعمالءولو حب الصبى لم يجز عن حيجه الإسلام و 


إن 
ص 7١2:‏ 
)١(-١‏ .مختصر المزنى»ص27. 


1 (5) .الوسائل»ج .ص 18»ءباب © من أبواب وجوب الحج.ح/. 
3 زهو .مستنئلك العروه الوثقى»كتاب الحبح.ص ١8‏ ولا١.‏ 


قلنا بصححه عباداته وشرعيتها كما هو الأقوىءففى خبر عن الصادق عليه السلام:لو أن غلاماً حج عشر حجج ثم احتلم كان عليه 


و هو نفس الرأى على المذاهب الأربعه مع اختلاف فى التعبير. 
الاستطاعه 
اشاره 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط فيه-أى الحبّ -الاستطاعه الشرعيه وهى كما فى جمله من الاأخياو الزاد و الراحله فمع عدمهما 
لابجب :و إن كان قاذرا عليه عقل: (49 


ولا خلاف فيه و إِنْما الخلاف فى إجزاء الحج من غير المستطيع و هو بما يلى: 


المذهب الجعفرى 


5 
2 


قال السيدالطباطبائى اليزدى:و إن حي مع عدم الاستطاعه الماليه-تجمّماً أو تسكعاً-فالظاهرالتسالم على-عدم الإجزاء ولا دليل 
متى حصلت الاستطاعه سواء حج قبل ذلكك أم لا.والأمر فى عام الاستطاعه غير الأمر الندبى المتقدّم على عام الاستطاعه. (5) 


المذهب الحنفى 


إذا بادرغير المستطيع إلى الحجّ بالحطينة تصبيا يجزئ عن الواجب.وعليه إذا حصل الاستطاعه بعد إتمام الحج بذاكك المنهج 
لايجب عليه الحجّ مرّه أخرى. (5)و هو نفس الرأى على المذهب الشافعى. (0) 


71١١17: ص‎ 


1-1( بالعروه الوقشى عض 28 

7( .المصدن السابق عن ع 

*- (0) .مستند العروهءكتاب الحجءج ١ص‏ 777. 
ع- (6) .بدائع الصنائعءج اص 1737. 

ه- (0) .مغنى المحتاجءج ١ءص‏ 621. 


المذهب المالكى 


من قدر على الوصول-بمكه المكرّمه-مع المشقّه الفادحهعفلا يكون مستطيعاًءولا يجب عليه الحجٌ ولكن لو تكلفه.وتجكّم 
الْمققه أجزأه ووقع قرفا 831 


وقال المواق المالكى:ووجب بإستطاعه.ولو بلا-زاد وراحله لذى صنعه تقوم به وقدر على المشى أو عطيه أو سؤال مطلق. 
(')وقال ابن قدامه:وعن مالكك:إن كان يمكنه المشى وعادته سؤال الناس لزمه الحيّ؛لأنٌ هذهءالاستطاعه فى حقّه.فهو كواجد 
الراة يو الرالحله. 21 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:منها:-أى الشرائط-ما هو شرط الوجوب فقط و هو الاستطاعه.فلو تجسّم غير المستطيع المشقّه وسار بغير زاد 
وراحله فحجّ كان حبجه صحيحاً مجزثاً كما لو تكلّف فى الصلاه و الصيام من يسقط عنه أجزأه. 


وقال:ومن تكلف الحج ممّن لايلزمه فإن أمكنه ذلكك من غير ضرر يلحق بغيره مثل أن يمشى ويكسبءولايسأل الناس استحبٌ له 
الحيّ؛لقوله تعالى: ...انوك رجالا وَ عَلى كل ضامر... . (ع)فقدّم ذكر الرجال ولأنَّ فى ذلكك مبالغه فى طاعه الله عرّوجلٌ 
وخروجاً من الخلاف و إن كان يسأل الناس كره له الحجّ؛لأنه يضيق على الناس ويحصل كلاعليهم فى التزام ما لايلزمه.وسئل 
أحيد عدم يدكل النافية يل زاف ولا راحله قال :ل لحك له ذلكه هذا قر كل كلني أقواك القانتى 281 


7"1١8:ص‎ 


.26 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
06 ؟-(000 .مختصر خليلءص‎ 
.51؟3١و‎ 7١1/8 كاضر .المغنى»ج ”.ص‎ 


عرع) .الحج:/7. 


ه-(هم) .المغنىءج ".ص 71١‏ 1. 


ما له صله بالاستطاعه 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا كان عنده مقدار ما يكفيه للحج وكان عليه دين.الأقوى كونه مانعاً إلا مع التأجيل و الوثوق 
بالتمكن من أداء الدين إذا صرف ما عنده فى الحجّع؛وذلك لعدم صدق الاستطاعه فى غير هذه الصورهءوهى المناط فى الوجوب 


وقال:إذا كان عنده مقدار مايكفيه للحج ونازعته نفسه إلى النكاح.الأقوى:وفاقاً لجماعه»عدم وجوبه-أى الحج -مع كون تركك 


التزويج حرجا عليه أو موجبا لحدوث مرض أو للوقوع فى الزنا ونحوه-ذلكك-؛لقاعدتى الحرج و الضرر. 


وقال:الأقوى وفاقاً لأكثر القدماء اعتبار الرجوع إلى كفايه من تجاره أو صناعه أو منفعه ملكك له ونحو ذلكك بحيث لايحتاج إلى 
التكلف ولا يقع فى الشدّه و الحرج. (١)ذلكك‏ كله؛لقاعده نفى الحرج. 


وقال ابن قدامه:ويعتبر أن يكون هذا-الاستطاعه-فاضالًا عما يحتاج إليه لنفقه عياله الّذين تلزمه مؤونتهم فى مضيه ورجوعه؛لأنٌَ 
النفقه متعلقه بحقوق الآدميين وهم أحوج وحقّهم آكد.و قد روى عبدالله بن عمرو عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:كفى 
بالمرء إثماً أن يضيع من يفوت)ءرواه أبوداود.وأن يكون فاضلا عتّا يحتاج هو وأهله إليه من مسكن وما لابدٌ منه»وأن يكون 
فاضللا عن قضاء دينه لأسن قضاء الدين من حوائجه الأصليه و إن احتاج إلى النكاح وخاف على نفسه العنت-أى الزنا-قدّم 
التزويج؛لأنّه واجب عليهءولا غنى به عنه فهو كنفقتهءو إن لم يخف قدّم الحجّ؛لأنّ النكاح تطوّع فلا يقدّم على الحج (')وها هو 
الرأى على المذهب الشافعى (”)وقال أبوحنيفه: أنه يقدّم التزويج. () 


7"١9:ص‎ 


021 .العروة الوق صن اسم و نوم و وبع 
-١‏ (؟) .المغنى»ج ",ص 7177. 

*- (#) .كفايه الأخبارءج ١اءص‏ 170. 

عد (6 .الفقه غلى المذاهب الكسبية:ض +154 


تحقق الاستطاعه بالبذل 

اشاره 

اختلفت الآراءحول تحقّق الاستطاعه بواسطه الهبه وعدم تحقّقهاءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:إذا وهبه مايكفيه للحجٌ لأن يحج وجب عليه القبول على الأقوى»بل وكذا لو وهبه وخيره بين أن 
الاستطاعه فى صوره ذكر الحج غرضاً للبذل»وعدم الدليل على وجوب القبول تجاه الهبه. 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:ولا يلزمه الحج ببذل غيره له ولا يصير مستطيعاً بذلككءسواء كان الباذل قريباً أو أجنبياً؛لأنّه ليس بمالكك فلم يلزمه 
الحج. 


وقال ابن قدامه:وعن الشافعى:أنّه إذا بذل له ولده ما يتمكن به الحج لزمه؛لأنّه أمكنه الح من غير منّه تلزمه وضرر يلحقه فلزمه 
الحي. (7)وقال المالكى:بأنه يجب الحجّ بإستطاعه ماليه أو عطيه. 50 


ملكيه الزاد 
اشاره 
قال الكاشانى :قال عامّه العلماء:إنّه(ملك الزاد)شرط فلا يجب الحج بإباحه الزاد 


77١ ص:‎ 
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والراحله مطلقاًءولو وهبه إنسان مالا يحج به ليجب على المو هوب له القبول عندنا (١/لإشتراط‏ ملكيه الزاد إجماعاً. 


وقال النووى:فيمن عادته السؤال أو المشىءمذهبنا أنه لايلزمه الحي وبه قال أبوحنيفه وأحمد(لعدم ملكيه الزاد الّتى هو شرط 
الوجوب ومعنى الإستطاعه). 


وقال مالكك:يلزمه الحجّءوبه قال داوود(لتحقق الإستطاعه). (5) 


وقال الإمام الخمينى:لو حصلت الإستطاعه بالإباحه اللازمه وجب الحجّ.لووهبه ما يكفيه للحجّ وجب عليه القبول على 
الأقوى(ذلك لتحقّق الاستطاعه المشروعه بلا إشكال). (*) 


قال النووى:إذا حجٌ بمال حرام أويواكيا واثة مخفضييه أثم وصحح حيجه وأجزأه عندنا وبه قال أبوحنيفه ومالكك وبه قال أكثر 
الفقهاء وقال أحمد لايجزئه(لسرايه النهى هناكك فى العباده)ودليلنا أن الحجّ أفعال مخصوصه و التحريم لمعنى خارج عنها. (5) 


وقال الإمام الخمينى:فلو حي -المستطيع -متسععاً أو من مال غيره ولو غصباً صتح وأجزأه نعم الأحوط عدم صيحه صلاه الطواف 
مع غصبيه ثوبه. (2) 


وأمًا عدم صبحه الصلاه فهو على أساس إشتراط لباس المصلى بالطهاره و الإباحه. 
ص: 772١‏ 
00-١‏ .بدائع الصنائع»ج ".ص .١7١١‏ 


-(0)57.ا لمجموعءج ا/اءص 8/. 
م .تحرير الوسيله»ج اءعص مرك دذارة 


ع رع لمجموعءج ااءص 8/. 
ه(ه) .تحرير الوسيله»ج »ص 327. 


منشأ الاختلاف 
قد تبين لنا أنْ الاختلاف حول الاستطاعه وما له صله بهاءناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد عند الفقهاء و الأمر سهل. 


الاستنابه عن العاجز فى الحجّ 


قال أبن قذامةتقال الخرق :قان كا هريضا لأركى بره أوطيا لايتمشكءأقام من يحج عنه ويعتمر-نيابه-و قد أجزأه عنه و إن 
عوفى.فقال:وبهذه قال أبوحنيفه و الشافعىءوقال مالكك لاحب عليه إلا أن يستطيع بنفسه؛لقوله تعالى ...وَ لِلِّ عَلَى النّاس حب الت 
مَن اسْتطاع إِلَيِهِ سَبيلا... (1١)و‏ هذا غير مستطيع. 


ونقل عن مالكك فى كتاب الموطأءما يخالفه فذكر هناكك:باب الحج عمّن يحج عنهوذيله بروايه ابن عباس التاليه الّتى تدل على 
صححه الحج عن العاجز. 75 


قال ابن قدامه:ولنا حديث ابن عباس أنّ امرأه قالت:يا رسول الله صلى الله عليه و آله إِنْ فريضه الله على عباده فى الحج أدركت 
أبى شيخاً كبيراً لا يستطيع أن يثبت على الراحله أفأحج عنه؟قال نعمءوذلكك فى حتجه الوداع متّفْق عليه. (')و هو نفس الحكم 
على المذهب الجعفرى كما قال السيد الطباطبائى اليزدى:إن اتّفق ارتفاع العذر-المانع عن المباشره-بعد ذلكك-أى بعد الثيابه- 
الأقوى عدم الوجوب-مرّه ثانيه-لأنّ ظاهر الأخبار أنْ حج النائب هو الّذى كان واجباً على المنوب عنهءفإذا أتى به فقد حصل ما 
كان واجباً غليوولة دليل على وجويه هده أخرى. (#اشين لنا أنه لا خلاق هناك إلا غن المالكى وهو الخلاق البسير الذى فنا 
من الاجتهاد الخاص. 


77١:ص‎ 


)آل فيان 

؟-(5) .الموطأءج ١ءص‏ 509. 
*- () .المغنى»ج ")ص /773. 
ع (8) .العروه الوثقى» ص ”687. 


مكان الاستنابه عن الميت المستطيع 

اشاره 

اختلفت الآراءحول مبدأ الح مكاناً فى الاستنابه.بأنّه من بلد الميت أو من الميقات.وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:هل الواجب الاستيجار عن الميت من الميقات أو البلد؟المشهور وجوبه من أقرب المواقيت»وذهب 
جماعه إلى وجوبه من البلد مع سعه المالءوالأقوى هو القول الأوّل؛لعدم الدليل على الوجوب أزيد من ذلكءولأصاله البرائه عن 
التكليف المشكوك و إن كان الأحوط القول الثانى. (١)و‏ هو نفس الرأى على المذهب الشافعى قائل:يستأجر من يحج عنه من 
الميقات؛لأنّ الإحرام لايجب من دونه. (؟) 


وقال الشافعى :ولا يجوز أن يستأجر الرجل من بحج عنه إلا بأن يقول يحرم عنه من موضع كذا وكذا. (*) 
وقال الشربيني :بأنْ الميقات في الاستنابه: عند الاطلاق على الميقات الشرعي. (5) 


قال النووى:هل يشترط تعبين الميقات الذى يحرم منه الأجير؟نص الشافعى فى الام ومختصر المزنى انّه يشترط ونص فى الاملاء 
انه لا يشترط(دليل الإشتراط أن)الغرض يختلف بذلكك(ودليل عدم الإشتراط أن)الحجٌ له ميقات معقود شرعاً. (0) 


ص :”777 


00 المسدر الباية افو بع 
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المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:لنا أن الحج واجب من بلده فوجب أن ينوب عنه منه؛لأنَ القضاء يكون على وفق الأداء كقضاء الصلاه و الصيام. 
لكاو جر شن الزاى على ندمب الس يو البالك :ول حافت اله سيرا. 


حكم فى العمره المفرده 

اشاره 

اختلف الآراء بالنسبه إلى حكم العمره المفرده وجوباً وندباً وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:تجب-العمره-بأصل الشرع على كل مكلف بالشرائط المعتبره فى الحجٌ فى العمر مرّة بالكتاب و 
السنّه و الإجماع ففى صحيحه زراره:العمره واجبه على الخلق بمنزله الحج فإنَ الله فال يكولة يرد انقو ادح وَ الْعَمْرَه لله... . 
(ل/وفى صحيحه فضيل فى قول الله تعالى: ...و أَبمُوا الحدحَ وَ الْعُمْرَه لِلّه... قال عليه السلام:همامفروضانءووجوبها بعد تحمّق 
الشرائط فورى كالحجءولا يشترط فى وجوبها استطاعه الحجءبل يكفى استطاعتها فى وجوبهاءو إن لم تتحمّق استطاعه الحج. 
و عر تنس لزان على اميت لسن قال انع داب اتاسمن الرهوب وله سال كريد ادا الدج وَ الْعَمْرَه لل... 
؛ومقتضى الأمر الوجوبء ثم عطفها على الح و الأصل التساوى بين المعطوف و المعطوف عليه:قال ابن عباس:إنّها لقرينه الحج 
فى كتاب الله. (6) 


صص :777 
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المذهب الحنفى و المالكى 


العمره سنّه مؤكده فى العمر مرّه لا فرض (١)وقال‏ المالكى:فرض الحجّ وسنّت العمره مرّه. (؟)ذلكك؛لما روى جابر أن النبى صلى 
الله عليه و آله سثل عن العمره أواجبه هى؟قال:«لا-و إن تعتمروا فهو أفضل».أخرجه الترمذى وقال هذإحديث حسن صحيح. 
قال السمرقندى:أما العمره فعندنا ليست بفريضه. (*)وقال الشافعى:العمره سنه وليس فيها شىء ثابت بأنهاواجبه. (0) 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلااف فى حكم العمره ناشئ عن الاختلا.ف فى النصوصءوبما أن هناكك نصَامن الكتاب»يصبح هو المدركك الوحيد 
للحكم-أى الوجوب بعد تعارض النصوص و تساقطها. 


استحباب العمره زماناً 

اشاره 

علقت الآرام سول #كراق العترة ابجيابا و النقضيا ,نما بل - 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:ويندب الإكثار من العمره وتنا كاد قن كدهر'ومقيناة اننا روى عن ابن عتّاس:عمره فى رمضان تعدل حجةولا 
خلاف إلا عن المالكى قائلا:يكره تكرار 
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العمره فى السنه مّثين إل لمن كان داخلا مكه قبل أشهر الحرم؛لأنها-أى العمر سك كفاي كل عام بالنسبه لعموم الناسءولا 
تتأكد فى رمضان المبارك. )١(‏ 


قال :و خيلى بلا بكرم غيل الشميون تكراز الغدرة فى السعفاكلا أن أناصب ف المقدمرار ا 801 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:ويستحبٌ تكرارها كالحجخ-وأفضل أوقاتها شهر رجب-واختلفوا فى مقدار الفصل بين 
العمرتين.والأقوى:عدم اعتبار الفصل فيجوز إتيانها كل يوم. () 


منشأ الاختلاف 


إِنّ الاختلاءف ناشئ عن الاختلاءف فى النصوص والاختلاف فى الاجتهاد.والذى يسهّل الخطب أن الحكم استحبابى فلا إلزام 
تجاه الحكم من الأساس. 


ص :772 
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.7175 .الفقه الإسلامى وأدلته»ج ”ص‎ )5( -١ 


#ك() العروه الوق وض 8/ا8. 


الخلاصه 
لا خلاف فى فوريه وجوب الحجّ بعد تحقّق الشرائط إلا عن الشافعى. 
من حب بدون الاستطاعه-مع التجسّم بشتّى أنواعه-لا يجزئ عن الحجّ الواجبءإلا على المذهب الحنبلى و المالكى. 


يجب على المذاهب الأربعه. 


يجب على النائب-فى الاستنابه عن الحجج-أن يبادر إلى الحج من الميقات على المذهب الجعفرى و الشافعى ويجب من البلد 
عل التتناهي الأخرق. 


العدزة المقرفو معدا النتيين» للحت و التحاى وساي كد عل المتهي الست بو البنالك و التقافس 


ص :/73717 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على فوريه وجوب الحجّم؟ 

'.هل يجزئ حب الصبى عن حتّعه الإسلام؟ 

#امنا هو المقصود من الاستطاعه#بحبب التعبين الروائي؟ 
.ما هو معنى الرجوع إلى الكفايه؟ 

د.هل يقدّم النكاح على الحج؟ 

فهل يجوز الاسشانه عن العريض الذى لا يرجي زرقة؟ 
/ا.بين أفضل الأوقات بالنسبه إلى العمره المفرده. 


ص :77 


ه؟- أقسام الحجخ 
اشاره 


لاخلا.ف بين المذاهب أجمع بالنسبه إلى أقسام الحجّ الثلادثه وهى:التمبّرع»والإسفراد.والقران.و إِنْما الخلااف فى كيفيه القران 
وتفصيله بما يلى: 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:القران هو الجمع بين الحجٌ و العمره فى إحرام واحد.والقارن يلزمه عمل واحد فقط و هوعمل الحج»فيكفيه طواف 
واحد وسعى واحد للحجّ و العمره؛لقوله صلى الله عليه و آله:من أحرم بالحج و العمره أجزأه طواف واحد وسعى واحد عنهما 
حل يحل «هنيها تحبيعا. مرشيهه الترمذى: 41 


المذهب الجعفرى 


قال التحدق الحل دو أففال القاوت وشتروعك #البفرند ع اليه عه سيان اليدى عن اتعرافهروفال السحتق عراحي التجزاهرة | 
ذلك الحكم كان وفاقاً للمشهور»وفى 


ص :779 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ ا/289-8. 


صحيح الحلبى: (١)عن‏ الإمام الصادق عليه السلام:«إنّما نسكك الّذى يقرن مثل نسكك المفرد وليس بأفضل منه إلا بسياق الهدى). 
هذ 


قرقيب الأقسام 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ترتيب أقسام الحجّ وترجيح بعضها على بعض وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:أقسام الح ثلاثه بالإجماع و الأخبار-وهى-تمّع تقراف وف رادل قرقى م كان يعدا عروفك 
و الآخران فرض من كان حاضراً أى غير بعيدءوحد البعد الموجب للتميّع ثمانيه وأربعون ميلا من كل جانب على المشهور-و 

وو حرو المتحيعه ردص لانم البلا عرو السام كلتم -ما المقصود من-قول الله عرّوجِلٌ فى كتابه: ...ذلك لِمَنْ لَم يِكنْ 
أَهْلّهُ حاضةرى الْمَسِجِدٍ الْحرام ... »فقال:«يعنى أهل مكه ليس عليهم متعهءكلٌ من كان أهلشذون #بنانه و أريسوة ياك ذا 
عرق وضاة كنا ورور حول + اليو فوسل الى الل اليد وك[ سنو كان ماسوو واكك تمان الها 


وفى خبر آخر عنه عليه السلام قال:«حدّ البعيد ثمانيه وأربعون ميلا من جميع نواحى مككه ولا يجزئ للبعيد إلا التمتّع ولا للحاضر 
إلا الإفراد و القران». (*) 


وقال السيد الطباطبائى اليزدى:لايجوز لمن وظيفته التمّع أن يعدل إلى غيره من 


77١ ص:‎ 


)1(-١‏ .الوسائل»ج ة»ص 185١ءباب‏ ” من أبواب أقسام الحبح.حء. 
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القسمين الآدخرين اختياراً نعم إن ضاق وقته عن إتمام العمره وأدرك الحيّ جاز له نقل النيه إلى الإفراد وأن يأتى بالعمره بعد 
الحج بلا خلاف. )١(‏ 


المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:من أراد الحي و العمره جاز له فى الإحرام ثلاث كيفيات: 

الأولى:الإفرادءو هو أن يحرم بالحج وحده فإذا فرغ من أعماله أحرم بالعمره وطاف وسعى. 
الثانيه:القران»و هو الجمع بين الحج و العمره فى إحرام واحد. 


الثالثه:التمبّع»و هو أن بخ أزلا كه بحي من عامه. (؟)فالحكم هو التخبير بين الأقسام الثلاثه بلاخلاف بين المذاهب الأربعه و 
ِنْما الخلاف فى أفضليه بعضها من حيث الاستحباب الثلاثه-لا ضروره لصرف الوقت حول أفضليه الاستحباب حيث لا ملزم لها 


وقال بعض المحمّقين على فتوى المذاهب الأربعه:لأسى كائن مكياً أو غير مكى أن يختار أى نوع شاء من أنواع الحجّ 
الثلاثه:التمبّع و القران و الإفراد.دون كراهه إلا أنْ أباحنيفه قال:يكره للمكى حج التمبّع و القران. (5) 


منشأ الاختلاف 
اشاره 


إن العامل الرئيسى الى أوجب الاختلاءف بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأمربعه هو الاختلا.ف فى فهم المعنى من قوله 
تعالى: ...هَمَنْ تَمَنمَ بِلْعَفرَ ره إِلَى الج 


ص:١"77‏ 
)(--١‏ .المصدر السابق»ءص 5 


"- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١.ص‏ /2. 
() .الفقه على المذاهب الخامسه.ضص غع:؟. 


ما اسْتَيسرَ مِنَ الََْدُيٍ فَمَنْ لَمْ يَحَدْ فَصديامُ ثَّلانّهِ أيَام فى الْحدحٌ وَ سَبْعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَسَرَةٌ كاملة ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلهُ 
حاضرى الْمَسْجِدٍ الْحرام... . )١(‏ 


و الاختلاف فى الفهم بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


إن المقتضوك بالاشاره عن كلية:ة لكديق قله قفالك : ...ة لكك 1 يكن آهل حاضة رى الْمَئِجِدٍ الحرام... :هو التمبّع الى هو 
المقصود الأصلى للبيان»وعليه فيصبح المعنى: أن ذلك التمبّع مع ماله صله به-أى الهدى-يكون فرض النائى :الى لم يكن أهكٌ 
لبلد مكه المكرّمه.وطبعاً كان فرض الحاضر الْمذى يكون أهللا للبدد»هو غير التمتّع»من الإفراد و القران»و هو نفس المعنى الْمذى 
ورد فى النصّ الصحيح-الآنف بالذكر-عن الإمام الباقر عليه السلام وبه يت المطلوب. 


المذاهب الاربعه 


إِنْ المقصود من كلمه ذلكك فى الآ-يه هو الهدىءوعليه كان المعنى:أنْ ذلكك الهدى يكون فرض النائى التعية عو اللل كه 
الك همل مون الب على ذم كاه حاضراً-أى أهللً-فى البلدأعمم من أن يكون الحج حجٌ التمّع»أو الإفراد أو القران فعليه 
يجوز أن يكون حج الحاضر حب التمبّع فيبتدئ من أدنى الحل-مسجد التنعيم-ويستمرٌ على ما هو المنهج فى التمنّع إلى التحليل. 


التحقيق:أنْ اذى يسدّ الاختلا.ف هو وحده العمل-أى النسكك-بحسب الواقع العملى»ذلك؛لأنٌّ الحتواج الوارد يقن كه 
المكرمه لابدٌ لهم من المرور عن أحد المواقيت المقرّره للنائى ولا يجوز المرور من الميقات بدون الإحرام و هذا هو 
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)١(-١‏ .البقره:192. 


-واقع النسكك فى التمتّع»وعليه يمكننا أن نقول:أنَ التمّع بحسب الواقع هو فرض البعيد فحسب. 
وبالتالى:إنّ ماذهب إليه الرأى الجعفرى هو الى يتطابق مع الواقع الموضوعى. 

الإحرام من المواقيت 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى جواز الإحرام قبل الميقات وعدم الجواز وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:لاخلاف فى أن من أحرم قبل الميقات يصير محرماًءولكنٌ الأفضلءالإحرام من الميقات ويكره قبله وبه قال مالكك 
و الشافعى وقال أبوحنيفه:الأفضل الإحرام من بلده ولنا:أنٌ النبى صلى الله عليه و آله وأصحابه أحرموا من الميقات ولايفعلون إلآ 
الأفضل-وفى روايه-أنٌ سنّه النبى صلى الله عليه و آله الإحرام من الميقات.بين ذلكك بفعله وقوله. (١)قال‏ الكاشانى الحنفى: كلما 
قدّم الإ.حرام على المواقيت هو أفضل وروى عن أبى حنيفه أن ذلكك أفضل إذا كان يملكك نفسه(عن المحظورات)وقال 
الشافعى:إِنْ الإحرام من الميقات أفضل وقال الكاشانى:وتقديم الإحرام على الميقات جائز بالإجماع إذا كان فى أشهر الحرم. (5) 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لا-يجوز الإ.حرام قبل المواقيت-ذلكك؛عملاً بمقتضى التوقيت وللنصوص الوارده فى الباب.منها 


صحيحه معاويه بن عمّار قال:سمعت 
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.1 886 .المغنى»ءج ".ص‎ 00-١ 
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أباعبد الله الإمام الصادق عليه السلام بقول#البدن يفن أن يحرم ذوة الوقة الذى ونى رسول اللاضلى الله علو الهموسفق 
من ذلكك-أى عدم الجواز-موضعان:أحدهما:إذا نذر قبل الميقات فإنّه يجوز ويصحٌ للنصوص ممنها:خبر أبى بصير عن الإمام 
الصادق عليه السلام:«لو أن عبداً أنعم تعالى عليه نعمه وابتلاه ببليه فعافاه من تلكك البليه فجعل على نفسه أن يحرم من خراسان 
كان عليه أن يته-دلّت على فيكعة المزرك انوس ذا أواةدالتكليتة إفراكة هد رسب وى كلقي إن أخر الإبحرام إلى 
الميقات فَإنّهِ يجوز له الإحرام قبل الميقات وتجب له عمرهءو إن أتى ببقيه الأعمال فى شعبان؛لصحيحه إسحق بن عمّار عن الإمام 
الصادق عليه السلام:عن رجل يجيئ معتمرا ينوى عمره رجب فيدخل عليه الهلال قبل أن يبلغ العقيق»أيحرم قبل الوقت ويجعلها 
لرجب؟ أو يؤر الإحرام إلى العقيق ويجعلها لشعبان؟قال عليه السلام: يحرم قبل الوقت لرجب فإنّ لرجب فضال». )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا بكل وضوح أنْ الدليل على جواز الإحرام قبل الميقات على المذاهب الأربعهءهو:الإجماع الى ذكره ابن قدامه.و أمّا 
النصوص الوارده عن الطريقين ولت على لزوم الإسحرام من الميقات كما هو مقتضى أدلّه المواقيت.و إلا فلا معنى للتوقيت كما 
قال الجزيرى:الميقات معناه:فى اللغه موضع الإحرام للحاجٌ و هوموافق للمعنى الشرعى فللإحرام ميقات مكانى. (5) 

التحقيق: إن الأحفورط فى الدين هو الإسحرام من الميقات عمال بمقتضى الأدله والنخصوص والفتاوىءولا خلاف هناكك من ناحيه 
عمليه إل عن الحنفى فإنّ أبناء 
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)١(-١‏ .العروه الوثقىءص 588 و584. 
؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 2"4. 


الحنفى يحرمون من بلدهم على أساس أن الأفضل هو الإ-حرام من البلد على الرأى الحنفىءو هذا الحكم ناشئ من الاجتهاد 
الخاص. 

حكم المرور عن الميقات بدون الإحرام 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حكم من جاوز الميقات بدون أن يحرم»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


فال العيه اطاط التزدع:لى الخخر الإجزام من النيقاك عالماً غامد ولم سكن من النود إلبها ليق الوفث أو لحان اخرح ولك 
يكن أمامه ميقات آخرءبطل إحرامه وحتجه.وقال السيد الطباطبائى الحكيم:ذلك ؛لأنّه مقتضى إطلاق دليل التوقيت»الموجب 
لبطلان الإحرام من غير الوقت.-وببطلانه يبطل الحجٌ-»لفوات الكل بانتفاء جزئه أو المشروط بانتفاء شرطه. (١)و‏ هو نفس الرأى 
على مسلكك بعض من أبناء العامّه كما قال ابن قدامه:وعن سعيدبن جبير:لا حي لمن تركك الميقات. (5) 


المذاهب الاربعه 
قال الخرقى:ومن أراد الإ-حرام فجاوز الميقات غير محرم رجع فأحرم من الميقات فإن أحرم من مكانه فعليه دم-على المذاهب 
كلها-ذلك لما روى ابن عباس عن النبى صلى الله عليه و آله أنّه قال:«من تركك نسكاً فعليه الدم». (5)وقال الكاشانى:من جاوز 


الميقات بغير إحرام ثم أحرم يلزمه دم. () 
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ع- (6) .بدائع الصنائع. 


منشأ الاختلاف 

إن الاختلاف فى الحكم ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد. 

صحّه الإحرام قبل أشهر الح 

اختلفت الآراء حول صبحه الإحرام للحجٌّ.قبل أشهر الحجّ وعدم صححتهء و تفصيل الاختلاف بما يلى: 
أشهر الحج 

اشاره 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:بأنه يشترط أن يكون مجموع العمره و الح فى أشهرالحج فلو أتى-المكلف-بعمرته أو بعضها فى 
غيرها-أى الأشهر-لم يجز له أن يتمتّع بهاءوأشهر الحج شوّال وذوالقعده وذوالحجه بتمامه على الأصبح»لظاهرالآيه- الج أَفْهه 
مَعْلُوماتٌ... -وجمله من الأخبا ركصحيحه معاويه بن عمّمار (0)-عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«إنْ الله تعالى يقول: لح 
أَشْهُرٌ مَعلُوماتٌ فَمَْ قَرَض فِيِهنّ الْيّ... وهى :شوّال وذوالقعده وذوالحيجه»-وموتّقه سماعه (1)-عن الإمام الصادق عليه السلام 
قال فى حديث:«فمن اعتمر فيهنٌ -أى الأشهر-وأقام إلى الحج فهى متعه»ومن رجع إلى بلاده ولم يقم إلى الحجّ فهى عمره.و إن 
اعثمر فى شهر رمضان أو قبله وأقام إلى الح فليس بمتميّع»- (1و هو نفس الرأى على المذهب الشافعى. (ع) 
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)1(-١‏ .الوسائل» جل ص 198١ءباب ١١‏ من أبواب أقسام الحجج.ح؟. 
-١‏ (3) .المصدر السابق»ص 58”ءباب ٠١‏ من أبواب أقسام الحجءح؟. 
* (*) .العروه الوثقى»ص 4/©. 

ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ء)ص‏ 27. 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:لاينبغى أن يحرم بالحج قبل أشهره و هذا هو الأولىءفإنْ الإحرام بالحج قبل أشهره مكروة لكونه إحراما دقل 
وقته فأشبه الإحرام به قبل ميقاته؛ولأنَ فى صححته اختلافاً فإن أحرم به قبل أشهره صمح مع كراهه و هو قول مالكك وأبى حنيفه. 


وقال الشافعى:يجعله عمره؛لقول الله تعالى: ألْحدحٌ أَشْهُرٌ مَغْلُوماتٌ... .ومتى ثبت أَنّه وقته لم يجز تقديم إحرامه عليه كأوقات 
المتلواشدولنا قول الله خعالية يش تلوككت عَن الْأَحِلهِ قل هِى مَواقِيتٌ للنّاس... . (١)فدلٌ‏ على أنَّ جميع الأشهر ميقات.والآيه- أَشْهُرٌ 
مَعْلُوماتٌ... -محموله على أن الإحرام به-أى الحج-إِنّما يستحبٌ فيها. (؟) 


وال السدتتى نينا مارو مكحا اول ميق لنعاز سراد مانا فى كين عر وذ تزله قزري الع ل درم 
لا يختلف عن تعيين شهر رمضان باسمهءفإنٌ قوله-معلومات -كتسميتها سواء. (#اقال النووى:إن قيل ما الفرق بين ميقات الزمان و 
المكان حيث جازتقديم الإحرام على ميقات المكان دون الزمان»فالجواب ما أجاب به الجرجانى فى المعايات أن ميقات المكان 
يختلف باختلاف البلاد بخلاف ميقات الزمان. 50 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلا.ف فى الحكم هنا ناشئ عن الاختلااف فى فهم المعنى من الآديه التى دلت على توقيت الحج بزمن خاصٌ-أشهر 
معلومات-والّذى يسهّل الخطب أنّ الأوفق بالقواعد و الأحوط فى الدين هو الإحرام بالحج فى أشهره و هوالأفضل على المذاهب 
أجمع.ويمكننا أن نقول أنّه لم يوجد-هناكك-اختلاف بحسب الواقع العملى. 
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)١(-١‏ .البقره:184. 

1- (3) .المغنىءج "اءص .”7١‏ 
70-9 .المصدر السابق. 

*- (6) .المجموعءج /اءص 1/87. 


الخلاصه 


لاخلا.ف فى أقسام الحج بين المذاهب و إِنْما الخلاف بينهم فى أفضليه بعضها على بعض و هو سهل يسير.وثمّه خلاف بين 
المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالنسبه إلى كيفيه حي القران. 


التمتّع يختصّ للنائىءوالإفراد و القران لأهل البلد على المذهب الجعفرى ولم يكن الحكم كذلك على المذاهب الأربعه بل 
يجوز لأهل البلد التمنّع أيضاً. 


لايجوز الإحرام قبل الميقات إلا على المذهب الحنفى. 
المرور من الميقات بدون الإحرام مبطل للحي على المذهب الجعفرى ولا يبطل بل يوجب الهدى على المذاهب الأربعه. 
لايصيح الإحرام بالحج قبل أشهر الحرم على المذهب الجعفرى و الشافعى ويجوز ذلك مع كراهه على المذاهب الثلاثه الاخرى. 


ص :/77 


الأسئله 

١.ما‏ هى كيفيه حم القران على المذاهب الأربعه وعلى المذهب الجعفرى؟ 

اين دلا الآبدي كرك فق يكز َهْلَهُ حاضرى الْمَسْجِدٍ التحرام... -على اختصاص ححج التمنّع للنائى. 
.ما هو الدليل على عدم جواز الإحرام قبل الميقات؟ 

؟.هل المرور عن الميقات بدون الإحرام مبطل للحبجّح؟ 

.ما هو الدليل على عدم صبحه الإحرام بالحي قبل أشهر الحجّ؟ 
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ع؟-الإحرام 

حول مستحبّات الإحرام 

ثمه اختلافات جزئيه يسيره كالاختللاف بالنسبه إلى جواز التيمم بذلا عن الغسل عند فقدان الماء مقلفة للإحرام وعدم جوازه و 
الأمر سهل.بل لا يتحقق الموضوع-أى فقدان الماء-للتيمم فى الحياه المعاصره.ومن تلكك الاختلافات هو استحباب توفير شعر 
الرأس من ذى القعده على المذهب الجعفرى؛ذلكك للنصوص ومقدّمه للتحليلءمن الحلق و التقصير»ويستحبٌ الحلق على 
النذغب الفافعى و الكل و الحتفى. عسل بإطلاق أدله الحلقءواتخلقت آراء المذاعب الأرسة بالسيه إلى قطريب الندك و الثوب 
استحباباً ومكروهاً كل ذلكك سهل يسير؛لعدم الضرر على تركها وعدم الخطر على فعلها. 

حول واجبات الإحرام 

اشاره 

لاخلاف بين المذاهب فى واجبات الإحرام الثلاثه:النيه»والتلبيه ولبس الثوبين.و إِنّما الخلاف فى خصائصها الجزئيه و التفصيل بما 


يلى: 


ص : ١ع"‏ 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:الإ-حرام معناه فى الشرع نيه الدخول فى الحج و العمره»ويسنّ اقترانه بالتلبيه»إلا- على المذهب الحنفى 
قائل:الإحرام, يتحقّق بأمرين»الأول:النيه»(نيه الإحرام)والثانى :اقترانها بالتلبيه. )١(‏ 


المذهب الجعفرى 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:واجباته-أى الإحرام_ثلاثه»الأوّل:النيه»بمعنى قصد القربه و الخلوص كما فى سائر العبادات. 


الثانى:من واجبات الإحرام التلبيه-وهى الأذكار التاليه-:لبيكك اللَهُمّ لتيكء لبيك لا شريكك لكك لتيككء إن الحمد و النعمه لكك و 
المُلككءلا شريكك لكك لبيكك.والواجب من التلبيه مده واحده»ويستحبٌ الإكثار. 


الثالث:من واجبات الإحرام لبقن القوية بكير البجقطاح كزن باعدهها وو تدس بالكخر. لاو مينا يكن فكل ماكرة مجزيانقها لد 
صله بالإحرام-على المذهب الجعفرى-كان مجزئاً على المذاهب الأربعه. 


والاختلا.ف الذى ألمحنا إليه بالنسبه إلى حكم اقتران التلبيه بالنيه وجوباً-على المذهب الحنفى وندباً على المذاهب الثلاثه 
الأخرى.يوجب اختلافاً نظرياً محضاً ذلكك؛لعدم الاختلاف من ناحيه عمليه قطعاً ذلكك؛لأنّ التلبيه واجبه على المذاهب أجمع ولا 
يتسامح الحيجاج فى العمل بها قطعاً بحسب السيره الجاريه عند المسلمين»وعليه فلا أرضيه للمنازعه. 
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.2#9 ص)ء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


؟-(١)‏ .العروه الوثقىءصض ١«-ووء.‏ 


حول محظورات الإحرام 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ما له صله بمحرّمات الإحرام وتفصيل الاختلاف بمايلى: 

المذاهب الاربعه 

قال الجزيرى:ما لا يجوز للمحرم فعله بعد الدخول فى الإحرامءالجماع»الصيد»الطيب. 

وقال:يحرم على المحرم عقد النكاح ويقع باطللا عند الثلاثه.وخالف الحنفى قائلاً: يجوز للمحرم عقد النكاح؛لأنّ الإحرام لا يمنع 


صلاحيه المرأه للعقد عليهاءو إِنّما يمنع الجماع»فهو كالحيض و النفاس و الظهار قبل تكفيره.-فإنَ-كل منها يمنع الجماع فقط لا 
صبحه العقد. (١)ذلككث؛لما‏ روى ابن عباس أَنْ رسول الله صلى الله عليه و آله تزوّج ميمونه و هو محرم متّفق عليه. (؟) 


وقال ابن قدامه:لنا-على عدم الجواز:ما روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال:«لاينتكح المحرم ولا ينكح ولا 
يخطب».رواه مسلم. 10 


المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخيم والور عع البكاك ان اللالشبة مع علمه بالحكم» حرمت عَليْهَ دائماً. (لااذلكهةلصحيهه عبد الله بن ستاة عرد 
الإمام الصادق عليه السلام قال:«ليس للمحرم أن يتزوّج ولا يزوّجءو إن تزوّج أو زوّج محلا فتزويجه باطل».وفى روايه أخرى عن 
إبراهيم بن الحسن عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«إِنَ المحرم إذا تزوّج و هو محرم فرّق بينهما ثم لا يتعاودان أبدأ». (ه) 


ص :777 


.258 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 

؟-(0) .المغنىءج #ءص 737"؛نيل الأوطارءج اءص 1"8. 

*- (0 .المخنى»ج ")ص 001 

*- () .تحرير الوسيله»ج اص 607. 

ه- (0) .الوسائل»ج »ص 84 و١3.باب ١5‏ وه١ءمن‏ أبواب تروك الاحرامءح١.‏ 


منشأ الاختلاف 


تبين لنا بكل وضوح أنَّ منشأ الاختلاف هنا هو الاختلاف فى الروايات الوارده فى الباب سنداً ودلالهٌ.والأحوط على أساس أن 
الاجتناب من الشبهه خير من الاقتحام فى الهلكه.هو الاجتناب كما عليه أكثر المذاهب. 


2 


والى مسقل الغطي: 1ن لكف العم ونا بسي عه القات قلعا وعليه لذ ورك غلةك حي ازاك 
يسهّل الخطب . 9 بو ب الواقع 

حول التقبيل و النظر 

اشاره 


اختلفت الآسراء بالنسبه إلى تبعات التقبيل و النظر إلى الزوجه حال الإ-حرام بعد ما اتفقت الآراء أجمع على عدم جوازهما عن 
شهوه وتفصيل الاختلاف على ما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال الإمام الخمينى:لو قبل امرأه بشهوه فكفارته بدنه»و إن كان بغير شهوه فشاهءو إن كان الأحوط بدنه.ولو نظر إلى أهله بشهوه 
فأمنى فكفارته بدنه على المشهور. (١)ذلكك؛لروايه‏ حسنه رواها أبوسيار عن الإمام الصادق عليه السلام أنه قال:«يا أباسيار إِنَّ 
حال المحرم ضيقهءإن قبل إمرأته على غير شهوه و هو محرم فعليه دم شاهءإن قبل إمرأته على شهوه فأمنى فعليه جزور ويستغفر 


اللهءومن مس إمرأه و هو محرم على شهوه فعليه دم شاهءومن نظر إلى أمرأته نظر شهوه فأمنى فعليه جزورءو إن مسٌ إمرأته أو 
لازمها من غير شهوه فليس عليه شىء). 50 


ص :6 


؟- (؟) .الوسائل»ج 9؛ص /ا/ا؟ءباب 1/8 من أبواب كقّارات الاستمتاعءح". 


المذهب الحنبلى 


قال الخرقى:فإن قبل فلم ينزل فعليه دمءو إن أنزل فعليه بدنه.و إن نظر فصرف بصره فأمنى فعليه دمءو إن كرّر النظر حتّى أمنى 
فعليه بدنه. 


وقال ابن قدامه:وجمله ذلكك :أن حكم القبله وحكم المباشره دون الفرج سواء-على أساسن حرمه الاستمتاع الثابته بالنضّ و 
الإجماع فى الجماع-فلم يفسد به الحج؛لأنٌ مراتب الأحكام على وفق ما بحصل به من اللذّه»فالوط ء فى الفرج أبلغ الاستمتاع 
فأفسد الحج مع الإنزال وعدمه.والوطاء دون الفرج دونه فأوجب البدنه.فأفسد الحج مع الإنزال و الدم عند عدمه.والقبله دونهما 
فتكون دونهما فيما يجب بها فيجب بها بدنه عند الإنزال من غير إفسادءوتكرار النظر دون الجميع فيجب به الدم عند الإنزال ولا 
يجب عل عددمة تلعفو آنا إن نظر ولم يكرّرفعليه شاه و إن كدّره فأنزل عليه بدنه»روى ذلكك عن ابن عباس أمّا مجرّد النظر فلا 
شىء فيه فقد كان النبى صلى الله عليه و آله ينظر إلى نسائه و هو محرم. 2١10‏ 


قال ابن قدامه:إنَ الحي لا يفسد بتكرار النظر أنزل أو لم ينزل»روى ذلك عن ابن عباس و هو قول أبى حنيفه و الشافعى»وروى 
عن مالكك فيمن ورد النظر حتّى أمنى.عليه حي من قاب ل؛لألنّه أنزل بفعل محظورءأشبه الإنزال بالمباشره.ولنا:أنّه إنزال عن غير 
مباشره فأشبه الإنزال بالفكر والاحتلاموالأصل الّذى قاسوا عليه ممنوع. 


المذهب الحنفى 


فنال ابن قد يقال ابو قري لش علي و المكلنك الحاجٌ تجاه الاننزال بالنظر-وحكى ذلكك عن أبى حتيفه؛لأنّه ليس 
بمباشره.أشبه الفكرءولنا أنه إنزال بفعل 


ص :0؟7"7 


00-١‏ .المغنى»ج )ص 77/1 و9" 


وقال الجزيرى قال الحنفى:فإذا تعدّد الجماع فإن كان فى مجلس واحد اكتفى بشاه واحده. (7؟)و هذا الحكم على خلاءف 
المذاعب الأخرئء اذا بإطلاق أدله القادةيتما النذاشي كلياكوترو ناث التوو متاك رلته للتضوصن الراردو هن طريقى آل 
البيت عليهم السلام و الصحابه. 


قال ابن قدامه:وحكى أبوثور عن أبى حنيفه أن اللواط و الوطاء فى الدبر لايفسد الحجّ؛لأنه لايثبت به الإحصان فلم يفسد الحجّ. 
#اقال السرخسى:والمس و التقبيل و الجماع فيما دون الفرج أنزل أو لم ينزل لا يفسد الإحرام وللشافعى قول أنه إذا إتُصل به 
الإسنزال يفسد به الإ-حرام على قياس الصوء(وعليه دم)ولكمًا نقول:فساد الإسحرام حكم متعلق بعين الجماع. (5)وقال 
الكاشانى:والمحرم غير ممنوع عمّا يزرع الشهوه. (2) 


وأمًا المذهب الجعفرى فيخالف ذلك الحكم(عدم فساد الإسحرام) أشدٌ المخالفه.قال الإمام الخمينى:بان من المحرمّات فى 
الإحرام»الاستمتاع من النساء:وط ََ ولقياة ولمياً ونظ | بشهوه بل كلّ لله وتمتع منها. 
لو جامع فى إحرام عمره التمتع قبلا أو دبراًءعليه الكفّاره(بدنه). 


الأحوط اتمام العمل واستثنافه»لو وقع ذلكك قبل السعىءوأحوط من ذلكك إعاده الحجٌ من قابلءولو ارتكبه بعد السعى فعليه 
الكقّاره فقط وهى على الأحوط بدنه. 


لو إرتكب ذلك(الجماع)فى إحرام الحج عامداً عالماً بطل حيجه.إن كان قبل 


مراع 


)1(-١‏ .المغنى»ج”؛ص 78" و0 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ "/ا2. 
- (00) .المغنى»ج “اص عل 

ع- (6) .المبسوطءجع.ص118. 

ه- (0) .بدائع الصنائعءج .ص 1917. 


وقرقوهر ناك بل شالفو إن كاذ يسد موقل لفرت والستسمر نكي لكل على الأقرى قنيجي سل اقى التيز ونيو امام االغل ,3 
الحجّ من قابل»وعليه الكفاره وهى بدنه. 


ولو كان ذلكك بعد الوقوف بالمشعر فإن كان قبل تجاوز النصف من طواف النساء صيح حتّجعه.وعليه الكفاره»و إن كان بعد 
تجاوزه عنه صِيّح ولاكفاره على الأصح. (١)ذلك‏ كله؛لأن حال المحرم ضيقه كما فى الروايه الأنيف ذكرها. 


ولا شكك أن الإحرام عباده مهمه و المحرم ينقطع إلى الله ويقتلع عن قلبه كل العلاقات الشهويه»فهل يمكن أن يقال:أن الجماع 
فيما دون الفرج مع الإنزال لا يضر بالإحرام على قول أبى حنيفه؟ 


المذهب الشافعى 


تحرم مقدماته-أى الجماع-كالقبله و المباشره بشهوه سواء أنزل أم لم ينزل»وتجب عليه فى هذه الحاله الفديه»وذلك؛لأنٌ شرط 
الحرمه-ودليلها-الاستمتاع وهو حاصل بالنظر و اللمس.وشرط الفديه-ودليلها-المباشره بشهوه. [68 


المذهب المالكى 


شترط في فساد الحبٌّ بالا-نزال سس النظر أو الفكر أن -أى يكت رهما أُمًا الامناء بمج د النظر أو الفكر فانه لابفسد- 
يسترط فى ام عبرال تسيب و ا ى يحرر 5 ل و . - 
ويجب عليه الهدى, أمّا إذا أمنى بسبب قبله فإنّ حجه يفسد. (9) 


ص :/ا72 


؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 2/6. 


0-9 .المصدر السابق»ص ١/ا8‏ و"/ا2. 


منشأ الاختلاف 


قد تبين لنا أن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى مستند الحكم زوانا والتهاديا وفاسياءفان السعد غق العذهب الحسرف 
هو النص التامٌ سنداً ودلاله»والمستند على المذاهب الأربعهسحسب ما تبين-الاجتهاد و القياس. 


اليسيره 
هناكك عدّه اختلافات يسيره نكتفى بالإشاره إليها»ذلكك لانتفاء الموضوع بالنسبه إلى كينها وله الوقوع للبعض الآخر. 
منها:الاختلاف فى ما له صله بحرمه الصيدءوبما أنّه لا أرضيه للصيد فلا مسوّغ للبحث عنه. 


ومنها:الاختلا.اف فى جواز نقل هوامٌ الجسد بعد الاثتفاق على عدم جواز قتلهاءوبما أنه لا-واقع لنقل الهوام إلأ قليلاً من 
جانب.والحام يحتاط نفسياً من جانب آخر فالأمر سهل. 


ومنها:الاختلاف فى جواز قطع الشيهر الى أنبته الحا بنفسه بعد الاتّفاق على عدم جواز قطع الأفنجار الى أنبتها الله ويما أن 
الحا المتدين يجتنب عن قطع الأشجار قطعاً بلافرق بين ما أنبته الآدمى وما أنبته الله-بحسب فهم العرف-فلا اختلاف هناك من 


حول الاستظلال 
اشاره 
خناكك العطلافات سيره يق المذاه عل الاثقاق على عرته الاسنظلال إجمالا:وتقصيل التسلاق يما بلى: 


ص :77/8 


ثلاثه من المذاهب 


قال الجزيرى:ويجوز له-أى المحرم-أن يستظل بالشجره و الخيمه و البيت و المحمل و الشمسيه بشرط أن لوسك شح هخ 
ذلكف راسم ووجيه فاق كفتينا راهب القناق البالكوى الحيف.والقاف أيضا من مؤرع الاسظلدل إلا أن نطاق الحراد 


وتبين لنا أَنْ الاستظلال بالذات لايضرٌ بالإحرام فلايكون من المحظورات و أمّا إذا أصبح الابيعظلال ملاصقا نالر أس و الوه 
كان ذلك محظوراً على أساس دليل عدم جواز الستر بالنسبه إلى الرأس و الوجه على الرجال. 


المذهب الجعفرى 


قال المحّق الحلى-من محرّمات الإ-حرام-:تظليل المحرم عليه-أى على الرأس للرجال-ساتراً-حال السير-ولو اضطرٌ لم يحرم. 
(؟)ذلكك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه محممّدين مسلم عن الإمام الباقر أو الإمام الصادق قال:سألته عن المحرم يركب 
القببه؟فقال:«لا».قلت:فالمرأه المحرمه؟قال:«نعم». (7)والدلاله تامّه. 


وتنا :متحي منهد يق سعد اللأشعرق عي الإمام الرضا عليه السلام قال:سألته عن المحرم يظلل على نفسه.فقال:«أ من 
عله؟افقلت:يؤذيه حرٌ الشمس و هو محرم.فقال:«هى عله يظلل ويفدى». (ع)فالحكم بعدم جواز التظليل على الرجال يستند إلى 
النصوص 


عم 


.28١ صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 

؟-(0 .شرائع الإسلام»ج »ص .10١‏ 

*- (”) .الوسائل»ج »ص 58٠١ءباب‏ 28 من أبواب تروكك الإحرام»ح .١‏ 

ع- () .المصدر السابق.ص187ءباب © من أبواب بققه كفارات الإحرامءح؟. 


الخاصّه.و هو نفس الرأى على المذهب الحنبلى. 


قال ابن قدامه:قال الخرقي:ولا يظلل علي رأسة فى المحمل فإن فعل فعليه دم»واحتجٌ أحمد بقول ابن عمرءروى عطاء قال:رأى 
ابن عمر على رحل عمربن عبدالله بن أبى ربيعه عودا يستره من الشمس فنهاه. )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى مستند الحكمءفإنَ عدم جواز الاستظلال على المذهب الجعفرى يستندإلى 
النصوص الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام وجواز الاستظلال على المذهب الحنفى و الشافعى و المالكى يستند إلى 
الاجتهادءوالحنبلى وافق الجعفرى فى هذا الحكمءذلكك للنصّ الوارد عن طريق الصحابه الدال على عدم جواز التظلل. 


الارتماس 

اشاره 

اختلفت آراء الفقهاء بالتسبه إلى جواز الإرتماس بالماء وعدمه؛وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلّى-من محرّمات الإدحرام-:تغطيه الرأس وفى معناه الإرتماس. (؟)ذلك لأننّ رمس الرأس فى الماء تماماً هو 


تغطيه الرأس وستره بالماء بكل وضوحءفلا يجوز الإرتماس على أساس عدم جوز الاستتار. 


760٠١ ص:‎ 


.707 .المغنى»ج ".ص‎ 00-١ 
.10١ .شرائع الإسلام»ج »ص‎ 00-7 


منها:صحيحه عبدالله بن سنان عن الإمام الصادق عليه السلام قال سمعته يقول:لاتمسٌ الريحان وأنت محرم-إلى أن قال:ولا 
ترتمس فى ماء تدخل فيه رأسك. (١)والدلاله‏ تامّه كامله.وها هو الرأى على المذهب المالكى وأضاف المالكى أنّه:لايجوز 
إزاله الوسخ بالغسل (؟)ذلك لاحتمال قطع الشعر. 


المذاهب الثلاثه الأخرى 


قال ابن قدامه:لابأس بذلك الإرتماس ولعله-المالكى-ذهب إلى أن ذلكك ستر له»والصحيح أنه ليس ذلكك ستر و قد روى عن 
أبن تداس كالؤركما قال ل عبرو فده مدزموق بالححنة ففان | باقكف داع اغالتكف- ]ينا اطول ننسا فى الناد وقال وتيا قاسيات 
عمربن الخطاب بالجحفه ونحن محرمون.ولأنّه ليس بستر معتاد. (5)وقال مالكك:لا أحب للمحرم أن يغمس رأسه فى الماء خشيه 
أن يقتل الدواب. () 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أنْ الاختلا-ف هنا ناشيئ عن الاختلاف فى انطباق معنى التغطيه على الارتماسءومن الاختلاف فى النصوص الوارده من 
الطريقين»فيكون الاختلاف نضّاً واجتهاداً.والّذى يسهّل الخطب أنه لاخلاف هنا بحسب الواقع الموضوعى ذلكك؛لأنٌ الاستحمام 
فى حياتنا المعاصره يتم بإفاضه الماء من الأجهزه المعدّه فى الحمّام»فلا خلاف من ناحيه عمليه. 


"0١:ص‎ 


.١ .الوسائل»جة»ص ١5٠١ءباب 88 من أبواب تروكك الإحرامءح‎ )1(-١ 
.199 ؟-(000 .المغنىءج ".ص‎ 
.المصدر السابق.‎ 0-8 


ع (69) .المدونه الكبرى»ءج ١ص‏ ؟. 


حول الاكتحال والاختضاب 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى جواز الاكتحال والاختضاب وعدم جوازهما حال الإحرام وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:لا- يجوز للمحرم أن يكتحل بما فيه طيب باتّفاق ثلا-ثه»وخالفا لمالكيهءقالوا:يحرم على المحرم الاكتحال 
ملا قال :لاك يجوز للمحرم أن وتعفبي: ب الحناء لأحله طيبءوالمحرم ممنوع من التطيب.عند المالكيه و الحنفيهءأمًا 
الشافعيهءقالوا:يكره الخضاب.والحنابله قالوا:لا يحرم على المحرم الاختضاب. )١(‏ 

المذهب الجعفرى 

قال الإمام الخمينى-من محرّمات الإحرام-:الاكتحال بالسواد إن كان فيه الزينهءولا يتركك الاحتياط بالاجتناب عن مطلق الكحل 
الذى فيه الزينه»ولو كان فيه الطيب فالأقوى حرمته. «ك"كوقال:-من المحرّمات-لبس الخاتم و الساعه-للزينه فلو كان للاستحباب أو 
لخاصيه فيه.لا للزينه لا إشكال فيه.والأحوط ترك استعمال الحناء للزينهءبل الحرمه لا تخلو من وجه-ويحرم-:لبس المرأه الحلى 
للزينه. 000 

منشأ الاختلاف 


إن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى انطباق المفهوم-أى مفهوم الزينه و الطيب-على المصداق. 
ص: 7607 
)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 282 و/ا28. 


؟-(5) .تحرير الوسيله»ج ١ص 5١5‏ و١‏ 6. 
0-9 .المصدر السابق»ءص 608 و/ا80. 


الفحثيق: أن العامل الزقستى بالسيه إلى عترمة الاكيحال والاعتضنات هو تسقق الوقه والتطييب على أساين التصوض و 
الفتاوى»ومن النصوص :ما رواه حريز بيسند صحيح عن الإمام الصادق عليه السلام أنه قال:لاتكتحل المرأه المحرمه بالسوادء إن 
السواد زينه. ()صرّحت على المطلوب بعموم التعليل وقال المحمّق الحلى:ويحرم لبس الخاتم للزينه ولبس الحلى للزينه. (؟) 


وقال المحّق صاحب الجواهر:القول بالحرمه-بالنسبه إلى الاختضاب-هو:لمفهوم تعليل المنع عن الكحل بالسواد و النظر فى 
المرآه أنه زينه. فو 


وقال ابن قدامه:وروى عن أحمد أنه قال:يكتحل المحرم ما لم يرد به الزينهءوقال:قال القاضى:يكره-الاختضاب -لكونه من الزينه. 
(ع)فتبين لنا بكل وضوح أن الاختلاف ناشئ عن الاختلاف فى انطباق المفهوم على المصداق و هذا هو الاختلاف فى الاجتهاد. 


ص :7017 


)1(-١‏ .الوسائل»ج ة»)ص7١١ءباب‏ 77 من أبواب تروكك الإحرام»ح6. 
7 (7) .الشرائع»ج ١اءص‏ 180. 

*- (") .الجواهرءج لص 679. 

*- (6) .المغنى»ج ",)ص /771 و8701 


الخلاصه 

الاختلاف فى مستحبات الإحرام سهل. 

كل ما كان مجزئاً-بالنسبه إلى واجبات الإحرام-على المذهب الجعفرى مجزءٌ على المذاهب الأربعه فلا خلاف عملياً. 
لا يجوز عقد النكاح للمحرمءإلا على المذهب الحنفى. 

لآ يجوز التقبيل و النظر إلى الزوجه عن شهوه واختلفت الآراء فى الكثارهءوالأحوط:بدثه. 

لا يجوز الاستظلال للمحرم حال السير على مذهبى الجعفرى و الحنبلى ويجوز ذلكك على المذاهب الثلاثه الأخرى. 
لا يجوز الارتماس بالماء للفحرم على مذهبى الجعفرى و المالكى وبجوز على المذاهب الثلاثه الأخر. 

اختلفت الآراء حول الاكتحال والاختضاب حرمه وكراهه ولا اختلاف من ناحيه عمليه. 


ص :7605 


الأسئله 

١.هل‏ يجب اقتران النيه بالتلبيه؟ 

".ما هو الدليل على عدم جواز عقد النكاح حال الإحرام؟ 
“.ما هى كثاره التقبيل عن شهوه وكقار كه بدون الشهوه؟ 
#.هل تتحقّق الكفاره تجاه النظر إلى إمرأه بدو الشهوه؟ 
*.هل يجوز الارتماس بالماء حال الإحرام؟ 


ص :76060 


ص :7602 


/ا- الوقوفات 

وقت الوقوف فى عرفه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ابتداء الوقوف وانتهائه فى عرفه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
ثلاثه من المذاهب 


قال الجزيرى:وقته-أى الوقوف فى عرفه على المذهب الحنفى-هو من بعد زوال شمس اليوم التاسع من شهر ذى الحيجه إلى فجر 
يوم النحر. 


ووقنه-على المذهب الشافعى أبضاحمن زوال شمس يوم التاسع من ذى الحتجه إلى فجر يوم النحر. (١)قال‏ أبوبكر الكاشانى:و أمّا 
قدر الواجب من الوقوف فمن حين تزول الشمس إلى أن تغربءفهذا القدر من الوقوف واجب عندنا.وعند الشافعى ليس بواجب 


والأصل فيه(الوقوف)ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله انّهِ قال من وقف بعرفه فقد تم حيجه. 


ص :/7"601 


.2216-287 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعهءج‎ )1(-١ 


(والقدر المفروض هو حصوله كاثناً بها)والمشى و السير لا يخلو عن وقفهءوسواء نوى أو لم ينو بخلاف الطواف. )١(‏ 

وقال الأنصارى الشافعى:وواجب الوقوف بعرفه حضوره بعرفه أى بجزء منها بين زوال وفجر يوم النحرءللإتباع رواه مسلم. 52 
وقال الجزيرى: يجب الوقوف-على المذهب المالكى-فى نهار التاسع بعد الزوال إلى الغروب. 250 

المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:وقت الاختيار لعرفه من زوال الشمس إلى الغروب من تركه عامداً فسد حيّجه»ووقت الاضطرار إلى طلوع 
الفجر من يوم النحر. (5 


ولم نجد خلافاً يعتدٌ به إلا عن الحنبلى و هو كما يلى: 
المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:الوقت المعتبر له-أى للوقوف على المذهب الحنبلى-هو من فجر اليوم التاسع من شهر ذى الحيّجه إلى فجر اليوم 
العاشر (ش)وقال ابن قدامه:وقت الوقوف من طلوع الفجر يوم عرفه إلى طلوع الفجر من يوم النحرءلا نعلم خلافاً بين أهل العلم فى 
آن آخر لوقت طلوع فجر يوم النحر. (2)ولم يرد نص أو إجماع دال على أن مبدأ 


ص :/760 


.1717/ .بدائع الصنائعءج 7ص‎ )1( -١ 
.18١ صء١ .فتح الوهابءج‎ )0(-١ 

*- () .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ 286-221. 
#- (©) .شرائع الإسلامءج ١ءص‏ 105. 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ء)ص‏ 9217. 

#- (6) .المغنى»ج ".ص 0١ع.‏ 


الوقوف فى عرفه هو فجر اليوم التاسعءعدا ما يقول ابن قدامه:ولأنّه-الوقت من الفجر إلى الزوال-من يوم عرفه فكان وقتاً للوقوف 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا بكلّ وضوح أن الاختلاف فى هذا الحقل ناشئ عن تفرّد الحنبلى واجتهاده الخاصٌ معلناً: أن وقت الوقوف فى عرفه من 
الفجر إلى الفجرءو قد مرّ بنا أنه لايمكن المساعده على هذا التحديد؛لعدم الدليل عليه من نصٌّ أو إجماع.أضف إلى ذلك أنّ 
فتوى من بعض شيوخ الحنابله يخالف التحديد المذكور .كما قال الخرقى:ثمم-بعد إقامه الصلاتين-يصير إلى موقف عرفه فيكر 
ويهلل ويجتهد فى الدعاء إلى غروب الشمس. (1) 


و أمَا الاختلاف بالنسبه إلى التعبير عن الوقت المتيقّن-من الزوال إلى الغروب-بالوقت الاختيارى على المذهب الجعفرى وبوقت 
الفضيله على المذاهب الأخرى فهو ناشئ عن عدم التقريب بين المذاهب و الآراء.ذلك؛لأنٌ وقت الفضيله بحسب الحقيقه-كما 
يؤيده عمل الحبّواج-هو الوقت الاختيارى فلا يتركه الحا عن اختيار إلا أنّ التعبير بالوقت الاختيارى آكد و هو الأحوط فى 


الدين و الأقرب للتقوى. 
حكم الخروج عن عرفه قبل الغروب 


قال ابن قدامه:فإن دفع-أى خرج-قبل الغروب فحبٍه صحيح فى كول ماع الققياء إلا مالك قال:لا-حجٌ لهءقال ابن 
عبد البرٌ:لا-نعلم من فقهاء الأمصار من قال بقول مالكك. ()وقال الجزيرى قال المالكيه:من أركان الحج الحضور بعرفه بأى جزء 
منهاء 


ص:7609 


؟-(5) .المصدر السابق»ءص 509 و١١8.‏ 
ع(" .ا لمغن يج اص 5115. 


فالحضور بعرفه نوعان:ركن يفسدالحج بتركه وواجب يلزم فى تركه دمءفالأوّل:لحظه من غروب الشمس يوم عرفه إلى طلوع 
فجر يوم النحرءوالثانى:لحظه من زوال الشمس يوم عرفه إلى غروب الشمس من ذلك اليوم. )١(‏ 

وقال مالكك بِأنْ من دفع من عرفات قبل مغيب الشمس(فعليه أن يرجع قبل طلوع الفجر ويقف فيها)و إن لم يعد إلى عرفات.فعليه 
الحج قابلا و الهدى ينحره فى حج قابل و هو كمن فاته الحج. (؟)ويتطابق رأى المالكى مع فتوى الفقهاء أجمع ولا خلاف إلآ 
فى النقل.والّذى يسهّل الخطب هو الوحده العمليهءفإنٌ الحيجاج المسلمين من كافه المذاهب يلتزمون بالوقوف من زوال الشمس 
إلى غروب الشمس يوم التاسع فلم يكن هناكك اختلاف من ناحيه عمليهءو أمّا الاختلاف فى التعبير فهو ناشئ عن عدم المقارنه 
بين الآراء و المذاهب وفق المنهج المطلوب. 

ومهما يكن فالإخلال بالركن اختياراً يوجب بطلان الحج و الإخلال بالواجب-من واجبات الحج-يوجب الكقّاره.و أمَا من اضطرٌ 
إلى تركك الوقوف بعرفه فهو معذور على أساس قاعده رفع التكليف عن المضطرٌ و هو نفس الحكم على المذهب الجعفرىءو قد 
نقل عن الشافعى:أنْ الحكم هو تبديل الحج بالعمره»لبطلان الحي بواسطه النقص فى الركن. 250 

حول الوقوف بالمزدلفه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى وقت الوقوف هناك وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


79٠ ص:‎ 


.226 صء١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 
.617 ؟-(5) .المدونه الكبرىءج اءص‎ 
عن (6)الفقه المصوروصض 81؟.‎ 


المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلى:وقت الوقوف بالمشعر-للمختار-ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس وللمضطرٌ إلى زوال الشمس؛ (١)ذلكك‏ 
لصحيحه معاويه بن عار عن الإمام الصادق عليه السلام قال:أصبح على طهر بعدما تصلّى الفجرفقف-بالمشعر-إن شئت 
فرساعة الجبل»-إلى أن قال-:«ثم أفض حين يشرف لكك ثبير-جبل كا (؟5)والدلاله تامّه والحكم متسالم عليه عند الفقهاء 


المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:الحضور بالمزدلفه قبل طلوع الفجر-واجب على المذهب الحنفى و الشافعى و المالكى ويجب المبيت بالمزدلفه 
ليله-النحر-على المذهب الحتبلى وليكن المبيت فى-النصف الثانى-من الليل. لقال الكاشانى:و أمّا زمان الوقوف بمزدلفه فما 
بين طلوع الفجر وطلوع الشمس هذا عندناءوقال الشافعى:يجوز فى النصف الاخير من ليله النحر. (؟)قال مالكك:من مرٌ بمزدلفه»و 
إن كان دفعه فى وسط الليل أو أوّله أو آخره وتركك الوقوف مع الإمام أجزأه ولا دم عليه. (2).ولا يجب الوقوف بعد الفجر(على 
اندهع الحن )إلأ آنه يفنت الرقوق:و الذهاء بالناقور عن عداا» القند سن دلق القبوه د التتعر قإسداة الي صدلن. 
الله عليه و آله كما قال ابن قدامه:والمستحبٌ الاقتداء برسول الله صلى الله عليه و آله فى المبيت 


"2١ ص:‎ 


.702 ص»ء»١ .شرائع الإسلام»ج‎ 07-١ 

1 (7) .الوسائل»ج ١٠.ص‏ هعءباب ١١‏ من أبواب الوقوف بالمشعرءح .١‏ 
*- () .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ءص‏ معع-/221. 

عرع) .بدائع الصنائع»ج "عض 112. 

ه- (0) .المدونه الكبرىءج اءص7١".‏ 


إلى أن يصبح ثم يقف حتّى يسفرءوعن نافع أنْ ابن زبير أخر فى الوقت حتّى كادت تطلع الشمس. )١(‏ 
منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاءف فى مدرك الحكمءفإِنٌ مدرك الوقوف بالليل فى المزدلفه-على المذاهب 
الأربعه-هو عمل النبى صلى الله عليه و آله حسب ما نقل عن طريق الصحابه كما قال ابن قدامه:ولنا:أنْ النبى صلى الله عليه و آله 
بات بها-المزدلفه-وقال:خذوا عنّى مناسككمءو إِنّما أبيح الدفع بعد نصف الليل بما ورد من الرخصه فيه. (5)ولم يكن هناكك 
نص خاصٌ وقال السيد السابق:هذه هى السنّه الثابته فى المبيت بالمزدلفه. (*) 


و أمَا مدركك الوقوف بين الطلوعين فى المشعر الحرام-على المذهب الجعفرى-فهو النصّ الوارد عن الإمام الصادق عليه السلام 
الذى دل على وجوب الوقوف من طلوع الفجر إلى طلوع الفجر. 


أضف إلى ذلكك أنه يقال:أنّ المشعرالّذى هو وعاء الذكر فى قوله تعالى: ...قاذ كرُوا الله عِنْدَ الْمَفْعرِ الُحرام... » (؟)هو بعد طلوع 
الفجر بلا خلاف وهناكك عدّه أدعيه مأثوره عن الطريقين فى ذلكك الوقت. 


فحبيق أذاذلكه الوقت هن السك و |8 ا الرقرف س النردلفه لباك لبس الأهكتهه للرقرف الأصل وعليه هدك الرقرف 
ليلا.وي ؤك.ده ماقال به الحنبلى من وجوب المبيت فى المزدلفه وعدم كفايه الوقوف قطعه من الليلءولا يجوز الخروج قبل طلوع 
لسر 


ص :7237 


.677 .المغنى»ج ".ص‎ )1(-١ 

7ت (9) بالمضدر السابقعءض 291 
9 (#) .فقه السنه.ج ١اءص‏ 76/. 
ع- (ع) .البقره:198. 


وَالَْذى يسهّل الخطب أنْ فقهاء السنه يقولون بمطلوبيه الدعاء بعد صلاه الفجر و الوقوف بعد الفجر حتّى الإسفار و هو يقرب 
طلوع الشمس فإذا ارتحل الحاج بعد ذلكك الوقت ودخل فى وادى محسر يواجه طلوع الفجر؛لعدم الفصل بين الإسفار و الطلوع 
إلا القليل و هو نفس الرأى على المذهب الجعفرى:كما قال المحقّق الحلّى:يستحبّ الإفاضه-من المشعر-قبل طلوع الشمس 
بقليل»ولكن لا يتجاوز وادى محسر إلا بعد طلوعها. (١)وعليه‏ ليس ثُّه اختلاف من ناحيه عمليه. 

جواز التفريق بين العشائين ليله المزدلفه 

اشاره 

قال ابن قدايه إن صلى المغرب قبل أن يأتى مزدلفه ولم يجمع-بين الصلاتين-خالف السنّه وصبحت صلاتهءوبه قال مالكك و 
ولنا:أنٌ كلّ صلاتين جاز الجمع بينهما جاز التفريق بينهما كالظهر و العصر بعرفه وفعل النبى صلى الله عليه و آله محمول على 
الأولى و الأفضل (*)و هو نفس الرأى على المذهب الجعفرى القائل بجواز الجمع فى مطلق الأحول. 

منشأ الاختلاف 

إِنْ الاختلاءف ناشئ عن الاختلاءف فى التعيين و التخيير»حيث أن المذهب الحنبلى استنبط الحكم ايان الجمع هناكك هو 


الحكم على التعيين كمنسكك معين و أمّا على المذاهب الأخرى كان الجمع أولىءفيجوز التفريق بين العشائين كما هو منهجيه 
الجمع بين الصلاتين المشتر كتين فى الوقت. 


ص :10 


.76/ .شرائع الإسلام»ج .)ص‎ 0072-١ 
؟-(05 .المغنىءج ".ص مه‎ 


أعمال منى 

خصوصيه الترتيب بالنسبه إلى أعمال منى 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى وجوب الترتيب بين الرمى و الحلق و الهدى وعدم وجوبه»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:وترتيب هذه المناسكك واجب يوم النحر:الرمىءثم الذبحءثمٌ الحلقءفلو قدّم بعضها على بعض أثم ولا إعاده. 
لكلوفال المسحدق صاحب الجواهر:إِن الحكم نشتوك إلى كك البجاخر يك القولة سال دول تغاترا كم حَتَى يِل الْهَدَُىُ 
محِل... . (1)وللتأسى مع قول النبى صلى الله عليه و آله (ل'اوقول الإمام الصادق عليه السلام فى صحيحه معاويه بن عمّار (5)إذا 
رميت الجمره فاشتر هديكك. (0) 


المذاهب الاربعه 


قال السيد السابق:إنْ الترتيب هناكك:سنّه عند أكثر أهل العلم؛لحديث عبدالله بن عمر-أنّه قال رسول الله صلى الله عليه و آله 
خطاباً لمن تخلف الترتيب-:«افعل ولا-حرج).وقال أبوحنيفه:إن لم يراع الترتيب فقدّم منسكاً على منسكك فعليه دم.وتأوّل قوله 


ص :"7 


.780 صء١ .شرائع الإسلامءج‎ )1(-١ 

9- (3) .البقره:192. 

يك زا عكر الأصول ةجض 117 

*- (©) .الوسائل»ج ١٠.ص‏ 79١ءباب‏ 98 من أبواب الذبح.ح١.‏ 
ذ- () .الجواهرءج 9١.)ص‏ /75. 


«لا حرجعلى رفع الإثم دون الفديه. (١)وقال‏ الكاشانى الحنفى:بأنه روى أنه صلى الله عليه و آله رمى ثم ذبح ثم دعا بالحلاق. 
شف 


منشأً الاختلاف 


من البين أنْ الاختلاءف هنا ناشئ عن الاختلاءف فى فهم المعنى من قوله صلى الله عليه و آله:«لاحرج)»الوارد من الطريقين.قال 
الحنفى:إنّْ المقصود من نفى الحرج هنا هو نفى الاثم وقالت المذاهب الأخرى:إنّ المقصود من نفى الحرج-فى الكتاب و السنّه- 
هو نفى الحكم المحرج كما هو ظاهر قوله تعالى: ...وَ ما يجَلَ عَلَيْكُمْ فى اللّين مِنْ ححرج... . (لكافتبين لنا أن الترتيب بين الرمى و 
الوندى و الحلق واجت على المذهن الجعفرى و المذهب الحتفىء»ومتدوب على الباافنة الثلا-ثه الأسخرى؛لذلكك نرى أن 
الحتجاج كلهم يبادرون إلى أعمال يوم النحر وفق الترتيبءولا يوجد هناك تخلّف إلا لعذر.والعذر رافع للتكليف على المذاهب 
كليا الا على البزهن الس عبن قيمة الخاض, 


وقت الرمى 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى وقت رمى الجمار للمختار وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخمينى:وقت الرمى من طلوع الشمس من يوم العيد إلى غروبه. (؟)ذلكك,لأنّ الرمى من مناسكك يوم العيد و اليوم من 
الطلوع إلى الغروبءويد ّنا على ذلكك 


ص :2 


١-(١).فقه‏ السنه»ج ١ء»ص‏ #2 1الا. 
؟-(05 .بدائع الصنائع»ج »)ص إفة 


رم .الحج:8/. 


عرع) .تحرير الوسيله»)ج اءص832. 


الحديث المشهور الوارد من الطريقين قال الإمام الصادق عليه السلام:«لمَا أقبل رسول الله صلى الله عليه و آله من المزدلفه مرّ 
على جمره العقبه يوم النحر فرماها بسبع حصيات ثم أتى منى وكذلك السنّهءو قد قال رسول الله صلى الله عليه و آله:خذوا عنّى 


مناسككم). (21 
المذهب الحنيلى 
ووقته-أى الرمى-من نصف ليله النحر لمن وقف قبله بعرفه»ولا يصحح الرمى فى أيام الفشريق إلا يعد الزؤال» 
المذهب الحنفى 


وقت أداء رمى جمره العقبه فجر يوم النحر إلى فجر اليوم الثانى منهءفإن قدّمه عن ذلكك لا-يجزئهءو إن أخره عن ذلكك لزمه 
دم.ووقت الرمى فى اليوم الثانى و الثالث هو من بعد الزوال إلى الغروب.ويكره فى الليل إلى الفجرءوقبل الزوال لايجزئ وبعد 
فجر اليوم الثانى يلزمه دم بالتأخير. 


المذهب الشافعى 
يدخل وقت الرمى بانتصاف ليله النحر ويمتدٌ وقته إلى آخر أيام التشريق. 
المذهب المالكى 


وفعت الزفى فى كل يوم منها من زوال الشمس إلى الغروبء.فلو قدّم الرمى على الزوال لا يكفى وعليه دم إن لم يعده بعد 
الزوالءو إن أخحره إلى الليل أو إلى اليوم الثانى فعليه دم. (7)ويستدل على تعيين الوقت للرمى بالروايات الوارده من طريق 


ص :728 


)١(-١‏ .المستدرككء.باب ١‏ من أبواب رما جمره العقبه»ح؟. 
؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ 22-222. 


الصحابه.منها:ما روى عن جابر قال:رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله يرمى الجمره ضحى يوم النحر وحده ورمى بعد ذلكك- 
اليوم فى أليوم الثانى .و الثالث-بعد زوال الشمس أخرجه مسلم. (1)ومتها:ما روى ابن عئاش قال:كان وسول الله ضلى الله عليه و 


قال الكاشانى الحنفى:أوّل وقت الرمى من يوم النحر ما بعد طلوع الفجر الثانى»فلا يجوز قبل طلوعه.وأوّل وقته المستحبٌ ما بعد 
طلوع الشمس قبل الزوال هذا عندنا وقال الشافعى:إذا انتصف ليله النحر دخل وقت الجمار. 

وبه نقول أنْ المستحتٌ ذلكك و أما آخره فآخر النهار. 

و أمّا وقت الرمى من اليوم الثانى و الثالث من أيام الرمى فبعد الزوال حتّى لا يجوز الرمى فيهما قبل الزوال فى الروايه المشهوره 


عن أبى حنيفه وروى أبوحنيفه أن الأفضل أن يرمى فى اليوم الثانى و الثالث بعدالزوال فإن رمى قبله جازءوجه هذه الروايه- 
لقان على رومى يو اللدر 


وجه الروايه المشهوره ما روى عن جابر أنْ رسول صلى الله عليه و آله رمى الجمره يوم النحر ضحى ورمى فى بقيه الأيام بعد 
القوال ووز بات ١‏ عرق بالقاين 2101 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الحكم على المذهب الجعفرى يستند إلى النصّ و الظاهر.و أما على المذاهب الأسربعه فيستند الحكم إلى 
النصوصءواختلف أصحاب هذه المذاهب بينهمءفمنهم من يقول-أى الشافعى-بصيحه الرمى فتره الأيام الثلا-ثه صباحاً 
ومساءً؛لقول 


ص :ا" 
)(--١‏ .المغنى»ج ")ص 57/8 و59؟6. 


م .بدائع الصنائع»ج "عض 173. 


النبى صلى الله عليه و آله:«إرم ولا حرج». (١)وأكثرهم-أى‏ الثلا-ثه الأخرى-يذهب إلى وقت الرمى يوم النحر قبل الزوال ووقته 
فى اليوم اناق بو القالك عد الزوال اناد إلى التحدوث الأول داى ماترواف جا بردوعماة سر الر نول ضك الله عليهسن الدمز عدا 
بقوله:«خذوا عنّى مناسككم).وعليه فالوقت محدّد و التقديم لا-يجزئ.والتأخير لايجوز.ولكن هناك نص بالنسبه إلى من آخر 
الرمى إلى الليل»روى عبدالله بن عمر:من فاته الرمى حتّى تغيب الشمس فلا يرم حتّى تزول الشمس من الغد.-وبه أفتى الحنبلى و 
الحنفى-وقال مالكك:يرمى ليلا وعليه دم. (7)والاختلاف فى صبحه الرمى بعد منتصف الليل أو بعد الفجر ناشئ عن الاختلاف فى 
مبدا اليوم بأنْه بعد نصف الليل أو بعد طلوع الفجر. 


ص :/72 


0070-١‏ .المغنىءج ".ص اخفةه 


الخلاصه 


وقت الوقوف بعرفه من زوال الشمس إلى الغروب على المذاهب كلها إلأ- على الحنبلى قائلاًِإنّه من فجر اليوم التاسع إلى فجر 
اليوم العاشر. 


وقت الوقوف فى المزدلفه قبل الفجر على المذاهب الأربعه ووقته بعد الفجر على المذهب الجعفرى. 
الترسية بين انال واس فلن الدذفي السرض و االفودةن دعقن تداس النادله الخشري: 


وقت الرمى على المذهب الجعفرى و الشافعى من طلوع الشمس إلى الغروب:ووقته على المذاهب الثلاثه الأخرى قبل الزوال يوم 


ص :24 


الأسئله 

١.ما‏ هو الوقت الاختيارى و الوقت الاضطرارى فى عرفه؟ 
".ما هو الدليل على وجوب الوقوف بالمزدلفه بين الطلوعين؟ 
".هل يجوز التفريق بين العشائين ليله المزدلفه؟ 

.ما هو الدليل على وجوب الترتيب بين أعمال منى؟ 

ه.من تأخَر الرمى عن الوقت المحدّد فهل عليه دم؟ 


73/١ ص:‎ 


4 الطواف 
طواف الوداع وطواف النساء 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى خصوصيه الطواف النهائى فى ختام المناسكك وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الاربعه 


قال الجزيرى:النوع الثانى الطواف الواجب و هوطواف الوداع ويسممى طواف الصدر. (1)ولم يتعرّض إلى خلاف فيه وقال ابن 
قدامه:فأمًا الخارج من مكه فليس له أن يخرج حتّى يودّع البيت بطواف سبع و هو واجب.من تركه لزمه الدم.وبذلك قال-عدّه 
من الفقهاء-وقال الشافعى فى قول له:لايجب بتركه شىء؛لأنّه يسقط عن الحائض فلم يكن واجباً كطواف القدوم.ولنا ما روى ابن 
عباس:أمر الناس أن يكون آخر عهدهم باليت الا اللاصفدع عو البر اد الداس كدف عله عو لما ءروق السقال رسولة اليلق 


لله عليه و آله:«لاينفرنَ أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت».و إذا ثبت وجوبه فَإنّهِ ليس 


7/١: ص‎ 


.207 ص١ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج‎ )1(-١ 


بركن ويسمى طواف الوداء؛لأنّهِ لتوديع البيت»وطواف الصدر؛لأنه عند صدور الناس من مكه. (1) 


قال مالكك فى قول عمربن الخطاب:فإنٌ آخر النسكك الطواف بالبيتءإنٌ ذلكك فيما نرى-والله أعلم-؛لقوله تعالى: ...وَ مَنْ يُعَظُمٍ 
شَعائِرَ اللّ... وقوله تعالى: ...نَم مجلها إِلَى الْبئِتِ الْعَِيقِ »فمحل الشعائر كلها وانقضائها إلى البيت العتيق. 


وعن مالكك عن يحيى بن سعيد أن عمربن الخطاب ردّ رجلا مرّ الظهران(وادى قريب مكه)لم يكن ودّع البيتءحتّى ودّع البيت. 
اشذا 


فتبين لنا أنٌ الأصل فى طواف الوداع هو رأى عمربن الخطاب قال الكاشانى:و أمَّرا طواف الصدر(الوداع)واجب عندنا.وقال 
الشافعى:سنّه(لسقوطه عن الحائض و النفساء بالإجماع)ودليل الوجوب ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنّهِ قال:«من حي 
هذا البيت فليكن اخر عهده به الطواف:ومطلق الأمر لوجوب العمل». (*) 


المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلى:طواف-آخر الحي و هو اذى يسمّى بطواف-النساء واجب فى الحج و العمره المفرده.دون المتمتّع بها و هو 
لازم للرجال و النساء و الصبيان و الخناثى. ()ذلك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه معاويه بن عمّار عن الإمام الصادق 
عليه السلام قال:«على المتمبّع بالعمره إلى الحج ثلا.ئه أطواف بالبيت وسعيان بين الصفا و المروهءفعليه إذا قدم مكه طواف 
بالبيت-مع الصلاه و السعى-هذا للعمره.وعليه للحج طوافان». 


ص :73/7 


.68/ .المغنى»ج .)ص‎ )1(-١ 
.,/١ ؟-(0) .الموطأءج اص‎ 
.157 .بدائع الصنائعءج ا.)ص‎ )”( -* 
.771١ صء١ .شرائع الإسلامءج‎ )6( - 


ومنها:صحيحه الحلبى عن الإمام الصادق عليه السلام:قال فى حديث:وعليه طواف بالبيت-مع الصلاه و السعى ويسممّى طواف 
الزياره-وطواف بالبيت بعد الح (١)دّت‏ على وجوب طواف فى ختام الحج-و إِنّما سمّى هذا الطواف بطواف النساء-لأنّ حليه 
النساء-بعد الإحرام-ترتبط بهذا الطواف.كما قال المحقّق الحلى:إذا قصّدر أو حلق حل له كلّ شىءإلا النساء فإذا أتى بطواف 
النساء حل له النساء (؟)ذلكك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه الحلبى عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«لاتحل له 
النساء حبّى يزورالبيث». () 


و أمَا على المذاهب الأربعه»فلا يرتبط التحليل بطواف الوداع.ذلكك؛لأنّ التحليل قدتمٌ بعد طواف الزياره فلا يلعب طواف الوداع 


قال ابن قدامه:إذا طاف للزياره بعد الرمى و النحر و الحلق حل له كل شىء حرّمه الإحرامءو قد ذكرنا أنّه لم يكن بقى عليه من 
المحظورات سوى النساءءفهذا الطواف حلل له النساءءقال عبدالله بن عمر:لم يحل النبى صلى الله عليه و آله من شىء حرّم منه 
حتّى قضى حبجه ونحر هديه يوم النحرءفأفاض بالبيت ثم حل من كل شىء حرّمه.متّفق عليهءولا نعلم خلافاً فى حصول الحل 
بطواف الزياره. (5افتبين لنا أن تحليل النساء يرتبط بطواف الزياره وعليه يترتّب تحليل النساء. 


وي عحنية الحد أنه لا خلاف فى أن تحريم النساء أصعب المحظورات ولا يرفع إل بالطوافءو إِنّما الخلاف فى أن الطواف 
الْذى يوجب التحليل هنا هو طواف الزياره أو طواف النساء؟وجهان على الفريقين. 


ص :"7/7 


)1(-١‏ .الوسائل»جءص 85 ١ءباب ١‏ من أبواب اقسام الحجّ.حء. 
00-١‏ .شرائع الإسلام»ج ا)ص 3١5‏ 

*- 00 .الوسائل»ج ص /1ا2.باب 48 من أبواب الطواف.ح .١‏ 
ع رع) ٠‏ لمغن »ج اص تفرفة 


منشأ الاختلاف 

قد تبين لنا بكل وضوح أن الاختلا.ف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصوص الوارده من طريقى آل البيت عليهم السلام و 
الصحابهءوبما أنّه لم يكن هناكك اختلاف مهمّ-كالتضادٌ-يمكننا الجمع بين تلكك النصوص المختلفه إلا أنه لا يمكننا الجمع بين 
الاختلا.ف الناشئ عن فهم النصوص.والّذى يسهّل الخطب أن الطواف المتنازع فيه لايتركك قطعاً ويؤتى قربه إلى الله ولايضرّنا 
الاختلاف فى التسميه و هو الاختلاف فى التعبير»فيكفينا الإيتاء بقصد القربه.وعليه فلا اختلاف هناكك من ناحيه عمليه. 

وجوب الطهاره فى الطواف 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الطهاره من الحدث و الخبث فى الطواف وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


فال المحئق الحلى دمن واجبات الطواق الطهاره وإؤاله التحجاسه خن الثرب و البدق. 33)أما الطياره حن الحدثكقال المحقق 
صاحب الجواهر-يشترط الطهاره-:عن الحدث الأصغر و الأكبر فى الطواف الواجب بلا خلاف أجده بل الإجماع بقسميه عليه 
('كويدلّنا على ذلك النصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه معاويه بن عمّار عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«لا بأس أن 
تقضى المناسكك كلها على غير وضوء إلآ الطواف بالبيت»والوضوء أفضل». (')ومنها:صحيحه محمّدبن مسلم قال سألت 
أحدهما-أى 


ص :7/5 
00-١‏ .شرائع الإسلام»ج ١ء»ص‏ 775. 


كفه .الجواهرءج 9 ١.)ص‏ 5294. 
*- 00 .الوسائل»ج ص .باب 78 من أبواب الطواف.ح .١‏ 


الصادقين-عن رجل طاف طواف الفريضه و هو على غير طهر قال:٠يتوضّأ‏ ويعيد طوافه». (١)و‏ أمَا طهاره البدن و الثوب فهى أيضاً 
ممما لاخلاف فيها كما قال المحمّق صاحب الجواهر:يشترط إزاله النجاسه عن الثوب و البدن-كما عليه أكثر الفقهاء-بل عن الغنيه 
الإجماع عليه للنبوى:الطواف بالبيت صلاه»وخبر يونس بن يعقوب عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل يرى فى ثوبه الدم و 
هو فى الطواف قال:«ينظر الموضع الّذى رأى فيه الدم فيعرفه ثم بخرج فيغسله ثم يعود فيتم طوافه». (؟)بل لا إشكال فى الإشتراط 
بناء على تحريم إدخال النجاسه و إن لم تسر. (9) 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:إِن الطهاره من الحدث و النجاسه و الستاره شرائط لصبحه الطواف فى المشهور عن أحمد و هو قول مالكك و 
الشافعى»وقال أبوحنيفه:ليس شىء من ذلكك شرط؛لنٌ الطواف ركن للحج فلم يشترط له الطهاره كالوقوف. 


ولنا ماروى ابن عباس أن النبى صلى الله عليه و آله قال:«الطواف بالبيت صلاهءإلا أنَكم تتكلمون فيهرواه الترمذى؛ولأنها عباده 
تعلقة بالبيت فكاتت الطيارة فيه شرطاً كالضالوة [لالوقال الجزير عةقال الحفيه: أنا طبار الدوب و البدة و المكاة نع الكيث 
فسنّه مؤكده حتّى لو طاف وعليه ثوب كله نجسءفلا جزاء عليه و إِنّما ترك السنّه على الصحيح (ه).قال أبوبكر الكاشانى:فأمًا 
الفليزانه عن ادك و السابه و الحفن و الفاسن 


ص :1/0" 


)1(-١‏ .المصدر السابق»باب ١8‏ من أبواب الطواف.ح". 
؟-(5) .المصدر السابق»ص 27*.باب 45 من أبواب الطواف.ح7. 
راضم .الجواهرءج 4١.عص 7/١‏ 


ع رع ىا لمغن »ج لص /01. 
ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ء)ص‏ /1م2. 


فليست بشرطءلجواز الطواف وليست بفرض عندناءحتى يجوز الطواف بدونها وعند الشافعى فرض لا يصيح الطواف بدونها. 


واحتج-الشافعى-بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:«الطواف صلاه»فالصلاه لا جواز لها بدون الطهاره-كذلكك 
الطواف لايصيح بدون الطهاره-. 


ولنا قوله تعالن بيرق تعد فوا بالبفت العمق لقكآس بالطوات مطلقابولة بجرة نشي مظلق الكماث بالتفى الواتعاد شيعو _الشديك 
المتلو-على التشبيه بالثواب. (5) 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أنه يشترط فى الطوافءالطهاره من الحدث و الخبث ولا خلاف فيه إلآ عن الحنفى فى ذهابه إلى عدم الإشتراط قياساً 
بالوقوف.فالإشتراط يستند إلى النصّ وعدم الإشتراط يستند إلى إطلاق الطواف. 


حكم الشك فى عدد الأشواط 
المذاهب الاربعه 


القاعده عند الشكك فى عدد الأشواط هى البناء على الأقلٌ أخذاً بالقدر المتيقّن (#افال الجزيرى:و إن شكك فى النقص بنى على 
اليقين»وتمم الأشواط السبعه. () 


المذهب الجعفرى 

قال المحقّق الحلّى:من شكك فى عدد الشوط بعد انصرافه لم يلتفت؛لقاعده الفراغ» 
ص :77/2 

1-1 ةا الخيية؟ 

؟-(05 .بدائع الصنائع»ج ".ص .١179‏ 


*- (*”0 .الفقه على المذاهب الخمسه»ص778. 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 285. 


و إن كان فى أثنائه وكان شاكاً فى الزياده قطع ولا شىء عليه»و إن كان فى النقصانءاستأنف فى الفريضه وبنى على الأقلّ فى 
النافله. (1)أمَا عدم اعتبار الشكك فى الزياده أثناء الطواف فهو على أساس النصّ الوارد فى المقام و هو صحيحه الحلبى قال:سألت 
الإمام الصادق عليه السلام عن رجل طاف بالبيت طواف الفريضه فلم يدر أسبعه طاف أو ثمانيه؟فقال:«أمَا السبعه فقد استيقن»و 
إِنّما وهمه على الثامن فليصلّ ركعتين». (؟)والدلاله تامّه.هذا؛مضافاً إلى أصاله البرائه عن الإعاده. 


و أما الحكم بالإعاده فى فرض النقصان فهو أيضاً مستند إلى النضّ و هو صحيحه منصوربن حازم قال سألت الإمام الصادق عليه 
السلام عن رجل طاف الفريضه فلم يدرستّه طاف أم سبعه قال:«فليعد طوافه. (")و أمّا البناء على الأقلّ فى الشكك فى النافله فهو 
مما تسالم عليه الفقهاء وتدلٌ عليه مونّقه حنّان بن سدير عن الإمام الصادق عليه السلام فى حديث قال:و إن كان طواف نافله 
فاستيقن ثلاثه و هو فى شكك من الرابع أنه طافءفليبن على الثلاثه. (ع) 


الموالاه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الموالاه فى الطواف وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
ثلاثه من المذاهب 


قال الجؤيرق تومن شرائط ضبعه الطواق على المنذهيع الحشك الم الاله ييخ اللشؤاط. لقاو عو فس الرأى على الندهب 
الشافعى و المالكى وقال ابن قدامه:ولنا: أن 


ص ://"؟ 


.77١ ص١ .شرائع الإسلامءج‎ )1(-١ 

؟-(5) .الوسائل»ج »ص ٠*.باب‏ 78 من أبواب الطواف.ح .١‏ 
() .المصدر السابق»ص 78©.باب 77 من أبواب الطواف.ح8. 
*- (©) .المصدر السابق»ص 676.باب 77 من أبواب الطواف.ح7. 
ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ١ص‏ #مع-282. 


النبى صلى الله عليه و آله وإلى بين طوافه وقال:«خذوا على مناسككم).ولأنه صلاه فيشترط له الموالاه كسائرالصلوات-ولا بأس 
بالفصل القصير-ويرجع فى طول الفصل وقصره إلى العرف من غير تحديد. )١(‏ 


المذهب الحنفى 

قال الجزيرىع:أمٌ ا طواف الؤياره المفروض فأكثر أشواطه رككن على المذهب الحنفى-بحيت لوت ركك الأكثربطلء:وباقيها 
واجبءولا يصدق ترك الواجب إلا بالخروج من مكهءأتا مادام فيها فهو مطالب به:والأفضل أن يوالى بين الطواف. (1 
المذهب الجعفرى 


قال المحقّق صاحب الجواهر:ظاهر الأصحاب هنا و النصوص وجوب الموالاه فى الطواف الواجب فى غير المواضع الّتى عرفت. 
امن حلول وقت الصلاه و المرضء.والحدث. 


وال التق الحل تمن نقص من طوافه-لمرض أو حدث-فإن جاوز النصف رجع بعدالقطع فأتم»و إن كان دون ذلكك-أى أقلّ 
من النصف-استأنف. (ع)ذلك؛للنصوص الوارده فى الباب منها:صحيحه أبان بن تغلب.عن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل 


طاف شوطاً أو شوطين ثم خرج مع رجل فى حاجه قال::إن كان طواف نافله بنى عليه و إن كان طواف فريضه لم يبن». (8) 


ص :771/1 


98 صء١ .المغنىءج‎ )1(-١ 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ء)ص‏ 288. 
(0) .اللجواهرءج 5١ءص‏ 084ام. 

#- (6) .شرائع الإسلامءج )ص 278. 


ه- (0) .الوسائل»ج 9»)ص 58*.باب 5١‏ من أبواب الطواف.ح 2. 


ومنها:خبر إسحق بن عار عن الإمام الكاظم عليه السلام المروى فى الكافى فى رجل طاف طواف الفريضه ثم اعتلّ عله لايقدر 
معها على إتمام الطواف قال:إن كان طاف أربعه أشواط أمر من يطوف عنه ثلاثه أشواط و قد تم طوافه»و إن كان قد طاف 
ثلاثه أشواط ولا يقدر على الطواف فإِنّ هذا ممما غلب الله تعالى عليه فلا بأس أن يؤر الطواف يوماً أو يومينءفإن خلته العله عاد 
قطافه اسنوعابق إنطالق عليه اهرمد رفك عله اسبرعا» (كدلت هاقات الرواهان علن وحزت البوالآه قن لواف القريفيةز 


]1 لد الطاف لعلتد وتو عمكقق البو الاه ذا عدوي الحكو هداز انضرا الشف وعدي الفاما واسهدانا, 
1 رولم سحمق 1د نول راجنيار 3 1 3 


كما قال الميحفق صاحب الجواهر:فقد ظهر لكك مما ذكرناه أن المدار فى إتمام الطواف واستئنافه مع القطع لعذرءمجاوزه النصف 
وعدمه. (؟) 
منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلادف فى حكم الشكك بالنسبه إلى عند الأشواط ناشيع من ورود النصٌ وعدمههو قد عر بنا أنه ورد النضٌ من 
ظربق آل التبيك علي النحله «السيه إلى تبي الرظيفة مجاه :السك فى عده الأشواظ وهر المندرك الوسية الحكم على 
المذهب الجعفرى.ومع عدم وجود نصّ من طريق الصحابه يفسح المجال للاجتهاد»وعليه يقال :أن الوظيفه عند الشكك فى عدد 
الأشواط هو الأخذ بالأقلّ أخذاً بالقدر المتيقّن وعملا بالاحتياط على المذاهب الأربعه. 


و أمّرا بالنسبه إلى الموالا-ه فقد مر بنا أنّها ثابته بالنصّ و الإجماع.ولا خلاف فيها إلا عن الحنفى فى ذهابه إلى أنّ الأفضل أن 
يوالى بين الطواف.ومن المعلوم أنْ التفرّد فى 


ص :71/94 


)1(-١‏ .المصدر السابق»ص ”87*.باب 58 من أبواب الطواف.ح7. 


؟-(5) .الجواهرءج 19١ص‏ 77"8. 


الحكم-أى عدم وجوب الموالاه-ناشئ عن الاجتهاد الخاصٌ الحنفى. 

والذى يسهّل الخطب أن الحيجاج الحنفيين لايتركون ما هو الأفضل و هو الموالاه؛أضف إلى ذلكك أنه لامجال للقطع و الفصل 
بين الإشواط فى زماننا المعاصر بسبب شدّه الزحام وعليه فلا إختلاف بالنسبه إلى الموالاه من ناحيه عمليه. 

السعى 

ركنيه السعى 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى كون السعى ركناً للحج وعدمه.وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال المحقق الحلى:السعى ركن من تركه عامداً بطل حهدولو كان ناسياً وجب عليه الاتيان به. (()وقال المحئّق صاحب 
الجواهر :أن السعى ركن للحج بلا خلاف أجده فيه بينناءبل الإجماع بقسميه عليه-والنصوص مستفيضه-منها:صحيحه:معاويه بن 
عار عن الإمام الصادق عليه السلام«من ترك السعى متعمداً فعليه الحي من قابل»؛ (؟)مضافاً إلى قاعده عدم الإتيان بالمأمور به 
على وجهه. 2 


وها هو الرأى على المذهب الحنبلى و الشافعى و المالكى و قد ورد النصّ الدالٌ على ذلكك من طريق الصحابه منها:ما رواه مسلم 
أنّه ما أت الله حج من لم يطف بين الصفا و المروه. () 


7/٠١:ص‎ 


.7 77 .شرائع الإسلام»ج ا)ص‎ 0072-١ 

.١ .الوسائل»ج 9؛)ص 77ههباب 7 من أبواب السعى»ح‎ )7( -١ 
.579 ص).١‎ 19 م .الجواهرءج‎ 

رع .المغنىءج ".ص 584. 


واحتج الشافعى بما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:كتب عليكم السعى بين الصفاوالمروه أى فرض عليكم» كما فى 
قوله تعالى: ...كت عَلَيِكُمْ الصّيامُ... . (1) 


المذهب الحنفى 

هو-أى السعى-واجب وليس بركن إذا تركه وجب عليه دم. ('اقال الكاشانى: أمّاالسعى فقد قال أصحابنا:إنّه واجب(وليس بركن 
ذلك)لقوله تعالى ...وَ لِلّهِ عَلَى الّاس جح الْبَِتِ... وحج البيت هو طواف الزياره و هو الركن لاغير إلا انّه زيد عليه الوقوف بعرفه 
بدليل. (كاوقال:ركن الحج شيئان:١.الوقوف‏ بعرفه؛ 1.طواف الزياره. (5) 

حكم الشك فى عدد السعى بين الصفا و المروه 

اشاره 

إن الاختلاف هنا هو نفس الاختلاف الّذى مر بنا فى حكم الشكك فى عدد الأشواط فتكتفى بالإشاره إلبه بما يلى: 

المذاهب الاربعه 

إذاسدت الفكه فن عده السعى يق :على الأفل أغنذا بالقدن النعقي كما قال الجريرس فلو شك فى العلاد ات على الأخل أنه 
هو المتيقن. العا 


7/١:ص‎ 


)١(-١‏ .بقره:*18. 

7/814 .المغنى»ج ",ص‎ )5( -١ 

*- () .بدائع الصنائع»ج .ص 157. 

61# المسدو السارق ع1 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١اءص‏ 221. 


المذهب الجعفرى 


إذا حدث الشكك فى عدد السعى فإن كان بعد الإتمام يبنى على الصححه على أساس قاعده الفراغ»و أمَا إذا كان الشكك فى الأثناء 
فإ كان الك فى الزيادهءيقطع الزياده المتوهّمه ويبنى على الصيحه.كما قال المحقّق صاحب الجواهر:لوتيمّن أنه أت سبعه 
ولكن شكك فى الزائد-قبل الفراغ -يحكم بالصيحه لأصاله عدم الزياده وعدم إفسادها سهواً. )١(‏ 


وقال:بخلا.ف ما إذا كان الشكك فى الأثناء-ولم يتين على عدد-فإنّه لاخلاف ولا إشكال فى البطلان؛لتردّده بين محذورى 
الزياده و النقيصه اللّتين كل منهما مبطلءو أصاله الشغل المحتاجه إلى يقين الفراغ الَذى لا دليل على حصوله بالاعتماد على 
أصاله الأقل»بل الدليل على خلافه-و هو ما ورد فى صحيحه سعيدبن يسارعن الإمام الصادق عليه السلام فى رجل اشتبه فى عدد 
الأشواطءقال-:«إن لم يكن حفظ أنه سعى سنّه أشواط فليعد فليبتدئ السعى حتّى يكمل سبعه أشواط». (1)فإنَ ذيله كالصريح 
فى ذلك. 2*0 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الاختلااف فى ركنيه السعى ناشيئع عن الاختلاف فى الاستنباط من النصوصهفبما أنه ورد نصّ عن طريق آل البيت 
عليهم السلام و الصحابه دالٌ على عدم تحقّق الحج بدون السعىءثبت أنّ السعى ما لا يتم الحجّ إلا به و هو معنى الركنيه على 
المذاهب كلها إلا على المذهب الحنفى:فى ذهابه إلى عدم ركنيه السعى مكتفياً بوجوبه.ذلك؛لعدم الدليل-أى النصٌّ-إلآ على 
وجوبه.و أما الاختلاف فى حكم 


ص: 7/7 
0072-١‏ .الجواهرء.ج 19١.)ص‏ 579. 


؟-(5) .الوسائل»ج »ص 875.باب 15 من أبواب السعىءح .١‏ 
9 () .الجواهرءج 9اءص 78. 


الفكم ف صل الب فين قن الاتسلاف يق المذهي السمقرعع و المذافي الأرمةناشنا ومشنا. 
حول التخيير بين الحلق و التقصير فى العمره المتمتع بها 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تعيين التقصير بعدعمره التمتع وعدمه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلّى:ويلزم فيها-أى عمره التمبّع -التقصيرءولا يجوز حلق الرأس ولو حلقه لزمه دم. (١)ذلكك؛للنصوص‏ الوارده فى 
الباب منها:صحيحه معاويه ابن عتّمار عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«ليس فى المتعه إلا التقصير». (؟)والحكم متسالم عليه. 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:المتمتّع اذى أحرم بالعمره من الميقات فإذا فرغ من أفعالها وهى:الطواف و السعى قصّر أو حلقءلما روى عبدالله 
بن عمر أنّه قال رسول الله صلى الله عليه و آله:«للناس من لم يكن معه هدى فليطف بالبيت وبالصفا و المروه وليقضر 
وليحلل؛متفق عليه ولا نعلم فيه خلافاً. (#)وعليه فالّذى يساعده الدليل هو التقصير فحسب. 


حذّ التقصير و الحلق 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حدٌ التقصير و الحلق»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
ص :7/7 

0072-١‏ .شرائع الإسلام»ج اءص ” ره 


.7 .الوسائل»ج 9؛)ص 257 هباب 5 من أبواب التقصير»ح‎ )7( -١ 
ا لمغن »ج ص الشكرتينة‎ (0# 


المذهب الجعفرى 


قال الإمام الخمينى:يكفى فى التقصير قصّ شىء من الشعر أو الظفر بكل آله شاءءوالأ-حوط لمن عليه الحلق أن يحلق جميع 
رأسهءولو لم يكن له شعر يكفى له إمرار الموسى على رأسه. (١)قال‏ المحقّق صاحب الجواهر:إطلاق الأكثر-هو-الاجتزاء بتحقق 
مسمّى التقصير بالإزاله للشعر أو الظفر-ذلك للنصوص منها:صحيحه جميل بن درّاجٍ-عن الإمام الصادق عليه السلام:فى محرم 
يقصر من بعض ولا يقصر من بعضءقال:«يجزيها. (؟)إلى غير ذلكك من النصوص الداله على الاكتفاء بمسمّاه. )و أمَا بالنسبه 
الى الحلق رقال:إن المتصيرفت من التحلق فى الآ لدع اطق الرالين كماما كناقال تيسق عراس الجواى لكين يساق البحكين 
منت خلق الراس للأضل : [#وغليه كفي فى التقصير المنف :وق 'الجلق خلق الرأس مامه ذلكة كله بحس الأدله. 


قال الكاشانى:و أما مقدار الحلق فالأفضل حلق جميع الرأس لقوله تعالى: وه رُوْسكم... » (هكوالرأس إسم للجميع وكذا 
روى أن النبى صلى الله عليه و آله حلق جميع رأسه.وعليه فلا خلاف بين المذهب الجعفرى و الحنفى على ما نقله الكاشانى. () 


المذاهب الاربعه 


قال ابن قدامه:يلزم التقصير أو الحلق من جميع شعره.وبه قال مالككءوقال الشافعى:يجزئه التقصير من ثللاث شعرات واختار ابن 
المنذر أنه يجزئه ما يقع عليه اسم التقصير 


ص :7/5 


.577 .تحرير الوسيله»)ج اص‎ 0072-١ 

.١ هباب ” من أبواب التقصيرءح‎ 2*٠ .الوسائل»ج 9؛ص‎ )7( -١ 
.501-5860 صء٠ ام .الجواهرءج‎ 

ع رع .المصدر السابق»ص 600. 


ه-(ه) .الفتح:/71. 


ع-(©) .بدائع الصنائع»ج "ءعص فيه 


لتناول اللفظ له.-وقال أبوحنيفه:يكفى الربع-مبنياً على المسح فى الطهاره. 


ولعاكر لمن ل 5-2 .و هذا عامٌ فى جميعه؛ولأنَ النبى صلى الله عليه و آله حلق جميع وله كقيبر ا لمطلق الام له 
فيجب الرجوع إليه.ولأنّه نسكك تعلق بالرأس فوجب استيعابه به. ()فتبين لنا أن حدّالتقصير و الحلق على مذهبى الحنبلى و 
المالكى هو الاستيعاب فيجب تقصير جميع شعر الرأس أو حلق جميعه.ويكتفى بربع الرأس تقصيراً أو حلقاً على المذهب الحنفى 
ويكنفى على المذهب الشافعى بالسقى ثلانث شغرات فى التقصير-موائقا للمذهب الجعفرئ.قال الكاشاتيى:بأنٌ الحلق أو 
التقصير:عند الشافعى ليس بواجب ويتحلل من الح بالرمى ومن العمره بالسعىءاحتيج بما روى عن ابن عمر بأن عمر قال:فمن 
رمى الجمره فد حل له ما حوّم على الحاجٌ إلأ النساء و الطيبءولنا-على الوجوب-قوله تعالى 8 لْيقَضُوا تَفتَهُم.روى عن ابن 
عمر أن التفث حلاق الرأس. (7) 


ص :7/6 


.797 .المغنى»ءج ".ص‎ 0 0 -١ 
.١6١ ؟-(05 .بدائع الصنائع»ج »ص‎ 


الخلاصه 


تحمّق الاختلااف بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه بالنسبه إلى طواف الوداع وطواف النساء عنواناً وتسميه ولا خلاف 


بحسب العملءوعليه تحدّثنا عن مقوله الجمع بين النظرين بشريطه التقريب بين أرباب الرأى. 


يشترط الطهاره من الحدث و الخبث فى الطوافءعلى المذاهب كلها إلا على المذهب الحنفى فى ذهابه إلى عدم اشتراط 
الطهارة فى الطراك: 


حكم الشكك فى عدد الأشواط هو الأخذ بالأقل على المذاهب الأربعه.و أمّا على المذهب الجعفرى إذا كان الشكك بعد إتمام 
الطواف لا اعتبار به؛لقاعده الفريو أما إذا كان الشكك فى الأثناء حيفد إذا كان الشنك فى الزياده يقطع الزياده المتوهّمه 
ويحكم بالصبحهءو أمًا إذا كان الشكك فى النقيصه يستأنف الطواف. 


يشترط فى طواف الواجب الموالاه وجوباً على المذاهب كلها إلا على المذهب الحنفى ذاهباً إلى عدم وجوبها فى الطواف و إِنّما 


السعى ركن من أركان الحج على المذاهب كلها إلا على المذهب الحنفى. 
حكم الشكك فى عدد السعى هو الحكم فى الشكك بالنسبه إلى الأشواط. 
التحليل من عمره التمبّع يتحقّق بالتقصير فحسب على المذهب الجعفرىءوالتحليل بالحلق و التقصير تخييرًءعلى المذاهب الأربعه. 


حدٌ التقصير هو الاستيعاب على المذهب الحنبلى و المالكىءو هو ربع الرأسءعلى المذهب الحنفى.و هو فى الحلق الاستيعاب و 
المسمى فى التقصيرءعلى المذهب الجعفرى و الشافعى.” 


ص :7/2 


الأسئله 

١.ما‏ هو وقت طواف الوداع وطواف النساء؟ 

".ما هو الدليل على اشتراط الطهاره فى الطواف؟ 

*.ما هو الدليل على عدم اعتبار الشكك فى الزياده أثناء الطواف؟ 
ع.ما هو حكم النقص فى الطواف لعذر؟ 

ه.هل تشترط الموالاه فى الطواف؟ 

.ما هو حكم الشكك فى عدد السعى بين الصفا و المروه؟ 
.هل يكفى مسمّى الحلق فى التحليل؟ 


ص :/7/1 


ص://7 


4-النكاح 

اشتراط القصد 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط قصد المدلول فى صيغه العقد وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الأربعه 

قال الجزيرى:اتّفقوا على أنْ النكاح ينعقد ولو كان هزلاً؛لحديث:ثلاث جدّهن جدّ وهزلهن جدّءالزواج و الطلاق و العتق. (1) 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:يشترط قصد الإنشاء فى الصيغهءذلكك لأنّ صيغ العقود من الإنشاءات الى تتقوّم بالقصد فلا يتحمّق 
الإنشاء بدون القصد وعليه فلا عقد مع الهزل و الإكراه؛لعدم حدق القضد هناكك. (ل#)والذئ يسهل الخطب أن عقد النكاح من 


ص:7/94 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهج .ص 6؟. 


؟-(05 .العروه الوثقى»ءص8١2.‏ 


الألمور المهمه بين المسلمين أجمع فلا يوجد عقد عن هزلٍ وبدون القصدءوعليه فلا اختلااف من ناحيه عمليه.بالنسبه إلى 


منشأ الاختلاف 

الاختلاف ناشئ عن عدم التقريب و المقارنه بين المذاهب؛لعدم وجود الاختلاف الجوهرى هناك. 
اشتراط الفسخ 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الخيار فى فسخ العقد»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لايجوز فى النكاح اشتراط الخيار فى نفس العقد فلو شرطه بطل-أى الشرط-وفى بطلان العقد به 
قولان:المشهور على أنه باطل-أى العقد-وعن ابن إدريس أنه لا يبطل ببطلان الشرط ولا يخلو قوله من قوّهءإذ لا فرق بينه وبين 
سائر الشروط الفاسده فى العقد.والمشهور على عدم كونها مُفسده للعقد. (١)ذلكك4؛لتعدّد‏ المطلوب فإِنّ مدلول الشرط غير 
المذهب الحنبلى 


الشروط الفاسده لاتفسد العقد كما إذا شرط له الخيار أو اشترطت هى الخيار»كلٌ هذه الشروط ملغاه لا قيمه لها و العقد صحيح 
لانو ترعليه بشىء. 90و هو نفس الرأى على المذهب الحنفى. 


579١ ص:‎ 


.2١8صض»قباسلا .المصدر‎ )١(-١ 
.18 ؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج .ص‎ 


المذهب الشافعى 


الشروط الفاسده تفسد العقد (١)وقال‏ المالكى:اشتراط الخيار للزوج و الزوجه أو لهما معاً-كان مفسداً له-فإذا وقع ذلكك يفسخ 
العقد قبل الدخولء اما إذا دخل بها فلا يفسخ ويكون لها الصداق المسمّى (')وعليه يصبح للدخول دور بنّاء فى صححه 
العقد.حيث يصحُ العقد على المذهب المالكى. 


منشأً الاختلاف 


إن الاختلاف هنا ناشع عن الاختلاف بين الفقهاء بالنسبه إلى مفسديه الشرط الفاسد وعدمهاءو قد مر بنا أن ما هو الأقوى مدركاً 
هو المشهوو :أن القرط القاسى لين بعس 


الإشهاد على العقد 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ضروره الشهود ووجوبها عند العقد»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذاهب الأربعه 


قال الجزيرى:اتفق الغلاثه على ضروره وجود الشهود عند العقدءفإذا لم يشهد شاهدان عند الويجاب والقبول بطل -العقد-وخالف 
المالكيه فقالوا:إنْ وجود الشاهدين ضرورى ولكن لايلزم أن يحضرا العقد بل يحضران الدخول»(هل يمكن حضورالشاهدين 
للدخول؟)أمَا حضورهما عند العقد فهو مندوب. (7) 


ص :وم 


. 7/4 .المصدر السابيق»ص‎ )١(-١ 
.1/8 ؟-(5) .المصدر السابق»ء ص‎ 
.18 .الفقه على المذاهب الأربعه.ج »ص‎ (8 


قال الكاشانى:ولنا ما روى عن رسول صلى الله عليه و آله أَنّه قال:«لانكاح إلا بشهود»وروى:«لا نكاح إلا بشاهدين)؛ولأنٌ الحاجه 
وقال مالك:ليست-الشهاده-بشرط و إِنّْما الشرط هو الاعلان»وجه قول مالكك ان النكاح يمتاز عن السفاح بالاعلان فإن الزنا 
كرفمة فب 31 يكون النكاح علانيه وروى أنه صلى الله عليه و آله«نهى عن نكاح السرّ؛. )١(‏ 

قال ابن قدامه:إِنَ النكاح ل يقد إلا يعاشدي هذا الشيور عن اأحبديزووق الك عن ع وهر قو ابه عفاس برقال اب 
عبدالبرٌ:قد روى عن النبى صلى الله عليه و آله:لا نكاح إلا بولى وشاهدين عدلين»من حديث ابن عتباسءإلا أن فى نقله ذلك 
ضعيفاً فلم أذكره. 

وعن أحمد-فى أحد قوليه أنه يصحح بغير شهودءوفعله ابن عمر و الحسن بن على.وقال المنذر:لايثشت فى الشاهدين فى النكاح 
خبر. (')وهناك قول لإبن أبى ليلا وأبى ثور وأبى بكر الأصم:لاتشرط الشهاده فى الزواج ولا تلزم؛لأنْ الآيات الوارده فى شأن 
الزواج-فانكحواءوانكحوا-لا تشرط بالإشهادءفيعمل على إطلاقها و الأحاديث الوارده لاتصلح مقيده. 0 

المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:لايشترط الشهود فى صيحه النكاح (ع)ذلكك؛لإطلاق أدلّه التكاحءوعدم الدليل على الاستشهاد. 


ص:97"؟ 


.107 .البدائع الصنائع»ج ا.)ص‎ )1١(-١ 

.681-58١ .المغنى»ج عءص‎ )0(-١ 

*- 00 .الفقه الإسلامى وأدلتهءج نص ٠2مء.‏ 
*- (6) .المنهاج الصالحين. 


منشأ الاختلاف 

إن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد.حيث لم يكن هناك نصّ صحيح كمدرك تامٌ للحكم. 
أولياء العقد 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الولايه فى صبحه العقد وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الأربعه 


قال الجزيرى:الولى فى النكاح هو الى يتوقّف عليه صححه العقد فلا يصمح بدونهءو هو الأب أو وصيه و القريب العاصب و 
السلطان.وترتيب الأولياء فى أحقيه الولايه مفصّل فى المذاهب. 


ينقسم الولى إلى قسمين 
اشاره 


ولى مجبر له حقّ تزويج بعض من له عليه الولايه».بدون إذنه ورضاه-الصغير و الصغيره»المجنون و المجنونه-وولى غير مجبر ليس 
له ذلكك بل لابدٌ منهءولكن لايصخ له أن يزوج بدون إذن من له عليه الولايه ورضاه. 


ويختصٌ الولى المجبر بتزويج الصغير و الصغيره و المجنون و المجنونه ويختصٌ الولى غيرالمجبر بتزويج الكبيره العاقله البالغه 
بإذنها ورضاها سواء كانت بكراً أو ثيباءإلا أنه لايشترط فى إذن البكر أن تصرّح برضاها فلو سكتت كان ذلكك إذناءأما الثيب فَإنّه 
لإنذفى ]دنه من انرو بالرزض) فضا بقل رسك المقد دوق أن واشرم الزلى كما لا رمخ تارك مغير المجيرد ا يعقة بدوة 
إذن المعقود عليها ورضاها. )١(‏ 


ص :797 


.5١0و‎ ١9 .الفقه على المذاهب الأربعه»ج .ص‎ )1(-١ 


قال ابن قدامه :إن التكاح لايصحٌ إلآ بولى ولا تملكك المرأه تزويج نفسها ولا-غيرها ولا توكيل غير وليها فى تزويجها فإن 
فعلتءلم يصِحٌ النكاح؛روى ذلك عن عمر وأبى هريره-وروى-عن النبى صلى الله عليه و آله قال:«لا نكاح إلا بولى»»قال 
المروزى:سألت أحمد عن هذا الحديث قال:صحيحءوروى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:أيما امرأه نكحت نفسها بغير 
إذن وليها فنكاحها باطل باطل باطل. )١(‏ 


المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:قال أبوحنيفه: كل هؤلاء-أى الأولياء-لهم ولايه الإجبار على البنت و الذكر فى حال الصغرءأمَا فى حال الكبر فليس 
لهم ولايه إلا على من كان مجنوناً من ذكر أو أنثى (1)قال ابن قدامه:قال أبوحنيفه:لها-أى المرأه-أن تزوّج نفسها وغيرهاوتوكل 
فى النكاح؛لأنْ الله تعالى قال: و لاساو أذ كدق ار . .. (اأضاف النكاح إليهنٌ ونهى عن منعهنٌ منه؛ولأنه خالص 
حمّها وهى من أهل المباشره كبيع أمتها. (؟)وقال الحنفيه:ليس الرشد شرطاً لصيحه الزواج ولا لنفاذه إن تزوج السفيه امرأه جاز 
زواجه؛لأنّه من حوائجه الأصليه وتصرفاته الشخصيه.والحجر إِنّما هو على التصرفات الماليه المحضه و القاعده عندهم:أن كل مالا 
يؤثر فيه الهزل كالعتق و النكاحءلايؤثر فيه الحجر. (0) 


قال الكاشانى :لاتثبت ولايه الاستبداد-الاجبار-على البالغ العاقل ولا على البالغه العاقله. (2) 


ص :عون 


.868 .المغنى»ج عءص‎ )1(-١ 

1- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهج ؟.ص77. 
وك رارزا 

؟- (6) .المغنى»ج عءص 868. 

ه- () .الكتاب مع اللبابءج ”.ص ./١‏ 

ع- (ع) .بدائع الصنائعءج اص .76١‏ 


المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:تثبت ولايه الأب و الجدّ-والوصى لأحدهما مع فقد الآخر-على الصغير و المجنون ولا ولايه لهما 
على البالغ الرشيد ولا على البالغه الرشيده إذا كانت ثيبه»واختلفوا فى ثبوتها على البكر الرشيده على أقوالءوالمسأله مشكله فلا 
يتركك مراعاه الاحتياط بالاستئذان منهاءنعم لوعضلها الولى-أى-منعها من التزويج للكفو مع ميلها سقط اعتبار إذنه»وكذا يسقط 
اعتبار إذنه إذاكان غائباً لا يمكن الاستئذان منه مع حاجتها إلى التزويج. )١(‏ 


ذلكك جمعاً بين الأدله و النصوصءوقال المحمّق الحلّى:لايشترط فى نكاح الرشيده حضور الولى. (7)ذلكك لإطلاق أدلّه التكاح 
وعموم السلطةة اضف إلن ذلك أله قد ور حناكة نس مشي بدلناعلى الطلرتوو هرانا نقله زراره عن الإمام الباقر عليه 
السلام قال:«المرأه التى قد ملكت نفسها غير السفيهه ولا 9 عليهاء تزويجها بغير ولى جائز» (*“اوالدلاله تامّه. 


نا كق يعض الروا نالك الذاله على الاستئذان وهى تحمل على الاستحبابءوعليه يمكننا أن نقول:أنّه يستحبٌ فى النكاح إذن 
الولى. 

منشأ الاختلاف 

إن الاختلااف هنا ناشئ عن الاختلاءف فى النصوص الوارده عن طريقى آل البيت عليهم السلام و الصحابه وربّما كان الحكم 


بعدم صيحه نكاح المرأه بدون إذن الولى ناشئاً عن المضايقات الّتى كانت تلحقهنّ فى العصر الجاهلىءولا زالت مستمرّه فى 
بعض البلدان. 


ص :5960 
02-١‏ .العروه الوثقى»ءص277. 


؟-(000 .شرائع الإسلامءج ؟.ص 775. 
(”) .الوسائل»ج 5١ص‏ ١١7»باب‏ "اءمن ابواب عقد النكاح واولياء العقدىح١.‏ 


ومن الجدير بالذكر أن استئذان الرشيده الباكره من أبيها فى عقد النكاح عمل صالح وسنّه حسنه له آثار إيجابيه كثيره وعليه 
الفتوى. 


قال السيد الخوئى:الأحوط لزوماً فى تزويج البالغه الرشيده الباكرهءاعتبار إذن الولى-الأب أو الجد- وإذنها معاًءويكفى فى إثبات 
إذنها سكوتها. (1) 


حول النكاح الموقت-المتعه- 
اشاره 


اختلفت الآراء بالتسبه إلى ضخعه_المتعهوبطلانها و هذه المسأله من المسائل الخلافيه المهقه بين المذاهب الأربعه و المذهب 
الجعفرى وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الأربعه 

قال الجزيرى:نكاح المتعه أو النكاح الموقت باطل باتّفاق المسلمينءوما نقل من إباحته فى صدر الإسلام فقد كان لضروره 
اقتضتها حاله الحرب و القتال»يدلٌ على ذلكك:ما رواه مسلم عن سبره قال:«أمرنا رسول الله صلى الله عليه و آله بالمتعه عام الفتح 
حين دخلنا مكه.ثم لم نخرج حتّى نهانا عنهاافهذا حكم صريح فى أنه حكم موقت اقتضته ضروره القتال.وروى ابن ماجه أن 


رسول الله صلى الله عليه و آله قال:«يا أيها الناس إِنَى كنت أذنت فى الاستمتاعء ألا و إِنْ الله حرّمها إلى يوم القيامه».و إذا وقع من 
أحدٍ استحقٌ عليه التعزير لا الحدٌّ؛وذلك لأنّه نقل عن ابن عباس :أنه جائز»وذلكك شبهه توجب سقوط الحدّ. 


و أمًا ما روى من أن ابن عتباس قال:أنّهِ جائز فالصحيح أنّه قال ذلكك قبل أن يبلغه نسخه.و قد وقعت بينه وبين ابن الزبير مشادّه فى 


ذلكك فقد روى أن ابن الزبير قال:ما بال أناس أعمى الله بصائرهمءكما أعمى أبصارهم يقولون بحل نكاح المتعه فقال ابن 


ص :792 


عئاس :إنْكك جلف جاف لقد رأبت إمام المتّقين رسول الله الله عليه و آله بجيزه»فظاهر هذا أن ابن عا نتلغة التسخ, 
جسن زانت إمام,المثمين رسو ب بجيزة فطاهصر تن عباين لمي 
2 


وقال الخرقى:ولا يجوز نكاح المتعه. 


وقال ابن قدامه:فهذا-أى نكاح المتعه-نكاح باطل نص عليه أحمد فقال:نكاح المتعه حرام.وقال أبوبكر-من أبناء الحنابله-فيها 
روايه اخرى أنّها مكروهه غير حرام؛لأنٌ ابن منصور سأل أحمد عنها؟فقال:يجتنبها أحبٌ إلى قال:فظاهر هذا الكراهه دون 
التحريم.وحكى عن ابن عباس أنّها جائزه وعليه أكثر أصحابه»عطاء»وطاوسءوبه قال ابن جريح وحكى ذلكك عن أبى سعيد 
الخدرى وجاير وإليه ذهب الشيعه؛لأنّه قد ثبت أنْ النبى صلى الله عليه و آله أذن فيها»وروى أن عمر قال:متعتان كانتا على عهد 
رسول الله صلى الله عليه و آله أنهى عنهما وأعاقب عليهما:متعه النساء ومتعه الحيّع؛ولأنّه عقد على منفعه فيكون موقّتاً كالإجاره. 
ذا 


المذهب الجعفرى 

قال البحتق اواو هو-أى النكاح الموقت-سائغ فى دين الإسلام؛لتحقّق شرعيته وعدم هاا ندل عا شه اروك 
الاستدلال على جواز المتعه بالكتاب والسنّهءمنهامارواه أبوبصير فى الصحيح قال :سألت أباجعفر عليه السلام عن 
المتعه»فقال:نزلت فى القرآن: ..فَمَا اسِحَمْتَعْتُمْ ب+ مِنْهُنَ ها تومن يقن تررك ولك عدا ميك وينها ترات لبور د 


الْمَرِيضَة... . (عاو هذا هو المدركك التامٌ كتاباً وسنهُ. 


ص :/91؟ 


.2١و‎ 2٠ .الفقه على المذاهب الأربعه»ج ؟.ص‎ )١(-١ 

.9168-8168 .المغنى»ج غء)ص‎ )1( -١ 

() .شرائع الإسلام»ج اص 707. 

(6) .النساء: 7؛الوسائل»ج ١ص‏ #”ع»باب ١‏ من أبواب المتعه»ح١.‏ 


ومنها:صحيحه زرارهءقال:جاء عبدالله بن عمر-عمير-الليثى إلى أبى جعفر عليه السلام فقال:ما تقول فى متعه النساء؟فقال:«أحلّها 
فى كتابه وعلى سنّه نبيه»فهى حلالى إلى يوم القيامه). (١)ويؤكد‏ ذلك ما نقله العلامه الأمينى عن صحيحى البخارى ومسلم 
وتفسير الثعلبى عن عمران بن حصين قال:نزلت آيه المتعه فى كتاب الله عزوجل ولم تنزل آيه بعدها تنسخهاءفأمرنا بها رسول الله 
صلى الله عليه و آلهءولم ينهانا عنها. (7)والدلاله تامّه.وعن صحيح الترمذى أنه سأل رجل من أهل الشامءابن عمر عن متعه 
النساءءقال:حلالءفقال:إِنْ أباكك قد نهى عنها فقال:أرأيت إن كان أبى قد نهى عنها وسنْها رسول الله صلى الله عليه و آله.نتركك 
السنّه ونتبع أبى. اقال المحقّق صاحب الجواهر:قد ثبت شرعيه المتعه فى دين الإسلام باتفاق المسلمينءو إن المسلمين كانوا 
يفعلونه من غير نكير وكذا كان فى خلافه أبى بكر ومدّه من خلافه عمرءنعم هو حرّمه فى المدّه الأخرى من تلقاء نفسه بعد أن 
روى شرعيته عن صاحب الشرعءفإنّه فيما اشتهر عنه بين الفريقين»صعد المنبر وقال:أيها الناس متعتان كانتا على عهد رسول الله 
صلى الله عليه و آله أنا أنهى عنهما وأحرّمهما وأعاقب عليهما وهى:متعه الحي ومتعه النساء (؟وفى لفظ آخر:ثلاث كنّ على 
عهد رسول الله صلى الله عليه و آله أنا أنهى عنهن وأحرّمهن وأعاقب عليهنَ وهى:متعه النساء ومتعه الحبّ.وحى على خير العملءو 
هو صريح فى تحريمه ما روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله شرعيته»وجعل تحريمه أولى بالاتباع و القبول»حيث توعد من 
خالفه بالعقوبه و الزجر بل فى متعه النساء بالحدّ و الرجم»فعن صحيح مسلم عن قتاده عن أبى نضره قال:كان ابن عباس يأمر 
بالمتعه وكان ابن الزبير ينهى عنها فذكرت ذلكك 


ص :79/8 


-١‏ (1) .الوسائل»ج ١ص‏ /”ءباب ١‏ من أبواب المتعه»ح؟. 
كضه .الغديرءج #ءص 118. 
دم .المصدر السابقءعص ملي و5 6 


عرع) .سنن البيهقىءج /اءص 8 ١‏ 7؛الغديرءج .ص 11١‏ 


آله ماشاء بما شاء و أنْ القرآن قد نزل منازلهءفأتموا الحج و العمره لله كما أمركم الله عرّوجِلٌ وأبِتّوا نكاح هذه النساءءفلن اوتى 
برجل نكح امرأه إلى أجل إلا رجمته بالحجاره. )١(‏ 


وهل يجوز الردٌ على النبى صلى الله عليه و آله؟ 


قد اختلف أتباعه فى الجواب عنه فمنهم:من بنى رفعه-أى رفع الحكم-على كون النبى صلى الله عليه و آله مجتهداً فى الأحكام 
الشرعيه ويجوز لمجتهد آخر مخالفته و هو من السخافه كما ترى.أمَا على الأصول الإماميه فظاهر؛لقولهم بعصمه النبى صلى الله 
عليه و آله أنّ ما يحكم به عن وحى إلهى لا-يتطزق إليه السهو و الخطأ كما قال عزِّ من قائل: وَ ما بَنْطِقُّ عَن الَُّْوى* إِنْ هُوَ إلا 
فقن لويض ادرقال تعالى- ل ما كُنْتّ بذعا من الس وَ ما أَدرى ما مُفْعلُ بى و لا بكم إِنْ َع إلا ما يُوحى إِلَى... . 
(#وحينئذٍ فلا يسوغ لأحدٍ مخالفته ولا اجتهاد فى مقابله قضائه وحكمه أصلا.و أمَا على رأى الجمهور-أى السنّه-النافين عصمه 
الأنبياء فلأنهم إِنّما نفوا عصمتهم فيما ليس له علاقه بتبليغ الأحكام الشرعيهءو أمَا ما يتعلق بالأحكام الشرعيه وتبليغها فقد أوجبوا 
العصمه فيها؛لأنّ الخطأ فيها مناف لما تقتضيه المعجزه من وجوب تصديق النبى صلى الله عليه و آله فيما يبلّغه عن الله 
تعال رأيفيا تالكنات العزيو ذال على وعرب ناه الى عبن الله عليةاو لقال تعالى: وَ ما أَرْسَلّنا مِنْ رَسُولٍ إل ليطا بإِذْنِ 
اللَِّ... و (عكقال تعالى: وَ ما كان لِمؤْمِن و لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله وَ َسُولَُ أثرا أنْ يكو لَهُمْ الْخيرهُ مِنْ أَمْرجمْ 


ص :844 


.1٠١ .الغديرءج #.ءعص "الكو‎ )(--١ 
3 .النجم:" و‎ 00-1 

*-0(”) .الاحقاف:1. 

ع (8) .النساء:©2. 


وَّمَنْ يَص اللَهَ وَ رَسُولَهٌ فَقَدْ ضَل ضلالا مُبينا . )١(‏ 


كل ذلك مضافاً إلى ما يعلم من تتع السير وتصفّح آثار السلف اتّفاق الصحابه و التابعين على نفى الاجتهاد و الرأى مع ورود 
النصّ عن النبى صلى الله عليه و آله وظهور حكمه فى شىء من الوقائع و الأحكام. (؟) 


اضف ال ذلكك ال كد أن بكرق للكت الموتف آثان ابجابه كقراء كمااروض اعيةحين واد العاقدسن أمي الم فق 

1 3 ح ال يه من عن امي رالموسين 
عليه السلام أنّه قال عليه السلام:لولا أنّ عمر نهى عن المتعه لما زنى إلآ شقىء (#اولعله على أساس تلكك الاختلافات لم يكن 
لنكاح المتعه واقع عملى فى مجتمعاتنا الإسلاميه كافه»حيث لم تؤلف فى مظان التزويج بين الشيعه و السنّهءإلا أن الاختلاف 
حول المتعه هو نظرى فحسب ولا خلاف فى عدم كونها مألوفه بين المسلمين فلا منازعه من ناحيه عمليه. 
زواج المسيار 
قال الشيخ القرضاوى انما هى-المسيار-كلمه عاميه دارجه فى بعض البلالد الخليج يقصدون منها المرور وعدم المكث 


الطويل:وقال:ليس فيه-عقد المسيار-حق النفقه و التسويه فى القسم والارث باشتراط عدم مطالبتها بهذه الحقوق. (5)والذى اعلنه 
القرضاوى ووافقه المفتى بن بازءهو الزواج الموقت بحسب الواقع. 


5*٠ ١:ص‎ 


)١(-١‏ .الأحزاب:2". 

7-(5) .الجواهرءج :ص 1704-167. 

9 (#) .الغديرءج عءص .7١8‏ 

-(6) .زواج المسيار حقيقته وحكمه»ص .4-١١‏ 


الخلاصه 
بصي النكاح بلفظ التمليك وما شاكله على المذهب الحنفى ولايصيجٌ على المذاهب الأخرى. 
يشترط القصد فى العقد على المذهب الجعفرى ولا يشترط ذلكك على المذاهب الأربعه. 


الشرط الفاسد-كاشتراط الفسخ فى النكاح-لايفسد العقد من أصلهءعلى المذهب الجعفرى و الحنبلى و الحنفى ويفسد العقد 
على مذهبى الشافعى و المالكى. 


لايجب الإشهاد على العقد على المذهب الجعفرى ويجب على المذاهب الأربعه. 


لايصي العقد بدون أن يباشره الولى على المذاهب الأربعه ولا ولايه على البالغ الرشيد و الرشيده و الأحوط على الباكره الرشيده 
الاستئذان من الولى على المذهب الجعفرى. 


يجوز النكاح الموقت-أى المتعه-على المذهب الجعفرى ولايجوز على المذاهب الأربعه. 
لاخلاف فى المتعه-من ناحيه عمليه-بين المذاهب أجمع؛لعدم الواقع العملى للمتعه فى التاريخ المعاصر. 


6*0 ١:ص‎ 


الأسئله 

١.هل‏ يصحٌح عقد النكاح بلفظ التمليكك و الهبه و الصدقه؟ 
".هل يشترط القصد فى صبحه العقد؟ 

“.هل يجب الإشهاد على العقد؟لماذا؟ 

*.ما هو الدليل على أن الشرط الفاسد ليس بمفسد؟ 
ه.هل يصحٌ العقد بدون إذن الولى؟ 

*.ما هو الدليل على عدم جواز المتعه؟ 


ص:7 580 


٠‏ حوار حول المتعه 


اشاره 


فحلات يكن المحقلب هن أشاء المقلاضم فطل الضعنه #اليسوقي ادل تهرافها وبادر إلى الرّد عليهاء و أعلن عدم جواز 
الصتءولابان تذكر ذلك الحدية الفقبى و التلاحظه علد :قال يأ للشعه الإماميه أدله علن محواز النععه وهى يما بلى: 


١.قوله‏ تعالى: ...فَمَا ا تَمْتَعْتَمْ به مِنْهُنَ فَآتوهُنّ أْجورَهَنَ فريضَة... (0الاستمتاع دون النكاحءوالاجور قوق الميزرعاتاء الأحن يعد 
الاستمتاع يكون فى عقد الإجاره.والمتعه هو عقد الإجاره على البضعءأمًا المهر فإنّه يجب بنفس عقد النكاح. 


".ثبت فى السنّه جواز المتعه فى بعض الغزوات,منها عام اوطاسءوفى عمره القضاء وفى خيبر وعام الفتح وفى تبوكك. 250 


*.-الرويات-قال ابن مسعود:كنا نغزوا مع رسول الله صلى الله عليه و آله رخص لنا أن نتكح المرأه بالقوي إلى أجلءثم قرأ ابن 


ص :507 


١-(١).النساء:؟؟.‏ 
60-9 بثيل الأوطارءج ؟'.)ص ع" و/ا". 
(") .المائده:/ا/,. 


وقال تعالى: أي حل لكمْ الطيباتٌ. ..» (0)-إلى أن قال تعالى: والتققيوات ين القر يعاق و التنهف وات اليك ونوا 
الكتاب مِنْ قَيِلِكمْ إذا 7 ف ارود .. 2'كرواه البخارى ومسلم. (2 


عمر فى شأن عمروبن حريث. (5) 


.-الأصحاب و التابعين-وكان يقول بجواز المتعه ابن عتّ.اس وجماعه من السلف منهم بعض الصحابه-أسماء بنت أبى بكر 
وجابر وابن مسعود ومعاويه وعمروين حريث وأبوسعيد وسلمه»-ومنهم بعض التابعين-طاوس وعطاء وسعيدبن جبير وسائر فقهاء 


الجواب:المراد من الاستمتاع النكاح.حيث بدأت بقوله تعالى وَ لا تَنْكحُوا ما نكي آباؤكة... والمراد بالأجر المهر(كما قال تعالى: 
... آتوهُنٌ أَجُورَهَنَ... (2)أى مهورهنٌ وقوله تعالى: ...آتَبِتَ أَجُورَهَنّ... 0أى المهور) 


وأما الأجرءتقديم وتأخيرءوالتقديرءفة توهنّ اجورهنّ إذا استمتعم مثل إذا طلقتم النساء أى إذا أردتم الاستمتاع. 091 
و أما تجويز المتعه فى الغزوات فقالوا:إنّه كان لضرورت اقتضت الجواز. 
ص:8 5١‏ 


)١(-١‏ .المائده:ه. 

)5(-١‏ .المصدر السابق. 

*- () .نيل الأوطارءج عءص ""1. 

ع- (6) .نصب الروايهءج .ص .18١‏ 
ه- (0) .الفقه الإسلامىءج 4»ص 2005. 
م (6©) .النساء:70؟. 
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الملاحظه عليه 


لاشكك أن كلمه المتعه بينه المعنى الّتى لا تقبل النقاش بحسب الوضع اللغوى و المصطلح الفقهىءقال الفيومى:المتعه إسم للتمتع 
(١)وقال‏ ابن منظور:المتعه:العمره إلى الحج...روى عن ابن عمر قال:من اعتمر فى أشهر الحج فقد استمتع. 


والمتعه:استمتع بالمرأه لاتريد ادامتها لنفسككءومتعه التزويج بمكه منه. 


قال الازهرى:فإن احتجٌ محتجٌ من -الشيعه-بما يروى عن ابن عباس أنه كان يراها-المتعهوانّه كان يقرؤها:فماستمتعتم به منهن 
إلى أجل مسمىفالثابيت عندنا أن ابن عباس كان يراها حلالكثم لما وقف على نهى النبى صلى الله عليه و آله رجع عن 
إحلالهاءقال عطا:سمعت ابن عباس يقول:ما كانت المتعه إلا رحمه رحم الله بها امّه محمد صلى الله عليه و آله فلو لا نهيه عنها ما 
احتاج إلى الزنا إلا شقى و اللهءقال عطافهى الى فى سوره النساء فما استمتعتم به منهن إلى كذا وكذا من الاجل على كذا وكذا 
مسمىءفإن بدا لهما أن يتراضيا بعد الأجل و إن تفرقا فهم»وليس بنكاح. (1افتبين لنا بكل وضوح أن الاستمتاع بحسب الوضع 
هو الزواج الموقت.و أما النكاح فهو ما قال تعالى: ..مَانْكحُوا ماطات لَك مِنّ النّساءِ... (5)وقال: ...وَ آنا النّساءَ ص دَُقَاتِهِنٌ 
ِخْل... (ع)فذكر فى تلكك السورهءالزواج بقسميهءالزواج الدائم بلفظ صريح فى النكاح مع خصائص اخرى و الزواج الموقت 
بلفظ صريح فى المتعه مع الخصائصءو أما قوله تعالى: وَ لا تَنْكحوا ما نك آباؤْكم... فهو مع ما بعده من الآيات تدلنا على عدم 
جواز نكاح المحارم 


5١06: ص‎ 


./ا/١ .المصباح المنير»ج ؟.ص‎ )1(-١ 
.7794-77١ ؟- (5) .لسان العربءج لياص‎ 
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الشرعيه ولا صله له بالنكاح و الإستمتاع فلا يكون قرينه على إراده النكاح من الإستمتاع كما توهمه الكاتب المعاصر.وعليه فالآيه 


.هَمَا اش ِتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ فَآتُوهُنَّ... تصرّح على الاستمتاع من النساءءوصريح القرآن حجه قطعيه لاريب فيهاءوها هو المعنى اذى 
فهمه الأصحاب الكبار كإبن عباس وغيره. 


وكان ابى بن كعب وابن عباس وسعيدين جبير وابن مسعودهيقرأونها فما استمتعتم به منهنّ إلى أجل مسمّى»اخرج الطبرى ذلكك 
عنهم فى تفسير الآيه من تفسيره الكبير» و أرسل الزمخشرى فى الكشاف هذه القرائه»ارسال المسلمات. وكذلك الرازى فى تفسيره 
وشرح صحيح مسلم للنووى فى أول باب نكاح المتعه.وايده الإمام أحمد حنبل فى مسندهءوقال أبوبكر الجصاص فى أحكام 
القرآن وأبوبكر البيهقى فى السنن الكبرى و القاضى البيضاوى فى تفسيره وابن كثير فى تفسيره وجلا الدين السيوطى فى 
الدرالمنثور و القاضى الشوكانى فى تفسيره وشهاب الدين الآلوسى فى تفسيره نزول هذه الآ-يه فى موضوع المتعه.بأسناد 
معتبره.وفى ضوء ذلكك لايمكن الإلتزام بأنَّ المراد من الإستمتاع هو النكاح الدائم. 


القول بالنيخ 


بعد ما ثبت نزول الآنيه فى المتعه حسب فهم الأصحاب و التابعين و المفسرين»لجأ جمع من أتباع مدرسه الخلفاء ء حمايه عن 
خليفه الثانى»إلى أن آيه المتعه منسوخه بقوله تعالى: إلأ على أزوا جه أو ما ملكث أبسائم ف يد ملو (لكومن حسن 
الحظ أن هذه الآيه مكيه وآيه المتعه مدنيه ولا يمكن أن يكون الناسخ قبل المنسوخ للخلف.أضف إلى ذلكك أن القول بالنسخ 
ينافى مع قول الخليفه الثانى المعروف. 


ص :502 


1-(0المومتون 2 


(متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله أنهى عنهما وأعاقب عليهما:متعه النساء ومتعه الحج) (١)فلو‏ كان النسخ 
ثابتاً هناكك يآيه اخرى أو بسنه نبويه لم يكن مجال لتحريم الخليفه قطعاً. 


النصوص على عدم النسخ 
توجد هناك عده نصوص تدلنا على عدم ورود النسخ بالنسبه إلى آيه المتعه: 
ااغن أب عباس :إن 1ه التفعه متحكيه ليشة بتسرخه 31 


.عن عمران بن حصين قال:نزلت آيه المتعه فى كتاب الله تعالى»لم تنزل آيه بعدها تنسخهاءفأمرنا بها رسول الله صلى الله عليه و 
آله»وتمتعنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله ومات ولم ينهانا عنها ثم قال رجل برأيه ما شاء. (5) 


الى مع الاتا روط جار ارات يا الطاني كاي لاتسياتا بي ربوك الااولي الداعت زر امسوم ورا قرا ابريصرعها 
ولم ينه عنها حتّى ماتءقال رجل برأيه ما شاء. (5) 


ص :/17 50 


.ىدزالاء١‎ 68 .شرح معانى الآثاروج اء)ص‎ )١1(-١ 

1-(3) .صحيح مسلمءج ؟؛ص .171١‏ 
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الخلاصه 

لا شكث فى شرعيه الزواج الموقت وتحققه فى الإسلام فى مدّه من الزمن. 

قوله تعالى ...هَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنّ... سمّيت فى مصطالح الأصحاب بآيه المتعه. 
ذكر فى سوره النساء.الزواج بقسميه كل بلفظ صريح فى معناه. 

إن تحريم المتعه حكم حكومى صدر من قبل خليفه الثانى. 


ص :5:08 


الأسئله 

١.هل‏ الإستمتاع هو النكاح؟ 

".ما هو الدليل على جواز المتعه؟ 

“.ما هو الدليل على تحريم المتعه؟ 

.هل يمكن صدور الحكم على خلاف القرآن و السنه؟ 
د.هل تكون آيه المتعه من الآيات المنسوخه؟ 


ص:5:94 


5٠١ ص:‎ 


١"ا-‏ أسباب تحريم المصاهره 

أسباب تحريم الزواج 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حرمه المصاهره بواسطه الزنا وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:الزنا الطارئ على التزويج لا يوجب الحرمهءو أما إن كان سابقاً على التزويج فالتحريم لايخلو من 
قوّه. (١)ذلكك‏ على أساس النصوص الوارده فى المقام. 


قال السيد الخوئى:إِنّ الزنا بعد التزويج لايوجب الحرمه إجماعاً ولما ورد فى جمله من النصوص من أنّ الحرام لايفسد الحلال أو 
إن الحرام لا-يحرّم الحلال. (5)ومن تلكك النصوص صحيحه سعيدبن يسار قال سألت الإمام الصادق عليه السلام عن رجل فجر 
بامرأه يتزوّج ابنتها قال:نعم يا سعيدءإنْ الحرام لايفسد الحلال. 0و أما إذا كان الزنا قبل التزويج 


فوا 


١ط-‏ 0 0 .العروه الوثقى»ءص 2006. 
؟"-(5) .مستندك العروه الوثقى»ج ١ء)ص‏ 72. 
(00) .الوسائل»ج ١١ص‏ 3717.باب © من أبواب ما يحرم بالمصاهرهءح2. 


فهو يوجب الحرمه على أساس النصوص منها:صحيحه محمّدين مسلم عن الإمام الباقر أو الإمام الصادق عليه السلام أنه سئل عن 
الرجل يفجر بامرأه أيتزوّج بابنتها؟قال:لا. 2١(‏ 


المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:لاخلاف فى أن الوطاء الحلال تثبت به حرمه المصاهره. أمًا وطاء الشبهه و الزنا فإنّهِ تثبت به حرمه المصاهره على 
الصحيح من المذهب. (5)و هو نفس الرأى على المذهب الحنفى. 


المذهب الشافعى 


قال الجزيرى:أمًا الزنا فإنّه لايوجب حرمه المصاهره على أى حال؛لأنّها نعمه من الله لايصحُ زوالها بذلك الفعل المحرّم. (#اقال 
الدميرى:يدلٌ لمذهب الشافعى إِنَّ الزنا لايثبت حرمه المصاهره قوله صلى الله عليه و آله:لايحرّم الحرام الحلال وقوله تعالى: ...وَ 
أَجِلَّ لَكمْ ماقرا ذلِك... لعايفيد صراحه حل ماعدا المذكورات قبلها وليس المزنى بها منهن فتدخل فى عموم الحلّ. (شاقال 
ابن قدامه:وروى عن ابن عبّاس أن الوطاء المحرّم لا-يحرّم.وبه قال مالكك و الشافعى؛لما روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه 
قال:لايحرّم الحرام الحلال؛ولأنه وطء لاتصير به الموطوئه فراشاً فلا يحرم.ولنا قوله تعالى: وَ لا تَمْكيحوا ما كح آباؤْكم... والوط 
واس انكاس زه 


5؟1١١:ص‎ 


.١ .المصدر السابق»ح‎ )1(-١ 

.20-8/ .الفقه على المذاهب الأربعهج ؟.ص‎ )1( -١ 

كت( بالمضدو الساق وض اقدهء 

ع (©) .النساء:©؟. 

ه- (0) .الشرح الصغيرءج اص /61"/؛مغنى المحتاجءج #؛ص 178. 
8- (8) .المغنى»ج #ءص 0/8. 


منشأ الاختلاف 

إن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصوص والاختلاف فى الاجتهاد. 

حكم اللمس و النظر بشهوه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحريم المصاهره بواسطه اللمس و النظر عن شهوه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:وما لا يسوغ لغير المالكك.كنظر الفرج و القبله ولمس باطن الجسد بشهوهءفيه تردّد أظهره أنّهِ يثمر كراهيه. 
(تاذلكة جيعاً بيج التضوص حالم وهو الماتعدسوالفتاو وعيلا بأضاله الخل. 


المذهب الحنبلى 


لال ابح كداوطال الجور نااك دعن رجل اكرإلى ام ادراعافي هر أو قبلها أو باشرها فقال:أنا أقول لايحرّمه شىء 
إلا الجماع ؟لقوله تعالى: .قن َم تَكونُوا دحَلكُمْ هن قلا مجناح عَلَئْكمْ.. .. ('كو هذا ليس بدخول فلا يجوز ترك النصّ الصريح» 
”كو هو نفس الرأى على المذهب الشافعى و المالكى. 


المذهب الحنفى 

قال الجزيرى:لا فرق بين اللمس و النظر بشهوه بين عمد ونسيان وإكراه فالكل تثبت به 
ص :517 
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؟-(5) .النساء:"7. 
ركافرة .المغنى»ج #.ءص 6/0 


حرمه المصاهره. (١)ذلكك‏ لما روى عبدالله بن مسعود عن النبى صلى الله عليه و آله أنّه قال:«من نظر إلى فرج امرأه لم تحل له 
امّها وابنتها» (؟)واللمس أولى. 


قال الحنفيه يثبت حرمه المصاهره بالزنا و اللمس و النظر بدون النكاح؛لأنٌ المس و النظر سبب داع إلى الوطاء فيقام مقامه 
حاط 0 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا أنْ الاختلا.ف هنا ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد ولم يكن فى المسأله نص معتبر من طريق الصحابهءو أما النصوص 
الوارده من طريق آل البيت عليهم السلام فهى كثيره معتبره إلا أنّها متعارضه و قد مرّ بنا أن الجمع بينها-رفعاً للتضادٌ-ينتج كراهه 
المصاهره هناكك. 


حرمه المصاهره مع ولد الزنا 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى حرمه المصاهره مع ولد الزنا وعدمها وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:فلو زنى فإن خلق من مائه ولدءعلى الجزم لم ينتسب إليه شرعاً وهل كرع على الراتى والازانيهة الوح أنه 
يحرم؛لأنّه مخلوق من مائه فهو يسمى ولداً لغه . (ع)فيشمله -أى المورد-عموم قوله تعالى: حَرْمَتُ عَلَتْكمْ أُمَهانَكمْ 
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)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعهءج ؟.ص ه2. 
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وَ بَناتكم. و هوانفس الرأى غلئن السض الخبلى و الحنفىءكما قال ابن قدامه:ويحرم على الرجل نكاح بنته من الزنا وأخته 
وبنت ابنه وبنت بنته وبنت أخيه وأخته من الزنا وهو قول عامّه الفقهاء لقوله تعالى: حرمت عَلتِكُمْ أَمَهائَكمْ و بناتّكم.. ..وهذه 
بنته فإنّها مخلوقه من مائه هذه حقيقه لاتختلف بالحلّ و الحرمه:ويدل على ذلككءقول النبى صلى الله عليه و آله فى امرأه هلال 
بن اميه:انظروه يعنى ولدها فإن جاءت به على صفه كذا فهو لشريكك بن سمحاء.يعنى الزانى لأنّها مخلوقه من مائه»فلم تحل له 
كبنته من النكاح وتخلّف بعض الأحكام-كالإرث-لاينفى كونها بنتاً كما لو تخلّف لرق أو اختلاف دين. (21 


وقال الجزيرى:فإذا زنى بامرأه فحملت سفاحاً وولدت ثم أرضعت صبيه بلبنهافإنّه لابحل لهذا الزانى أن يتزوّجها-على المذهب 
الحنفى -لأنّهما بنته من الرضاع. 70 

المذهب الشافعى 

ويجوز للرجل أن يتروّج بنته المخلوقه من مائه اانا و بامرأه وتاك مع سيقاا وجاءت بنت فإنها لاتحرم عليه؛لأن ماء 


الزنا لا حرمه له (7)و هو نفس الرأى على المذهب المالكى وقال ابن قدامه:وقال مالكك و الشافعى يجوز ذلكك-أى الترويج-كله 
لأنها اجنبيه منه ولا تنسب إليه شرعاً ولا يجرى التوارث بينهما ولا تلزمه نفقتها فلم تحرم عليه كسائر الأجانب. () 


5١ ص:6‎ 
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منشأ الاختلاف 


بين لنا أن الاختلا.ف هنا ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد ولم يرد فى المسأله نص معتير تعدمك عليه والأحوط فى الدين هو 


مناكحه الزانى و الزانيه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى جواز مناكحه الزانى مع من زنى بها وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذاهب الأربعه 

قال بعض المحقّقين:لايوجب الزنا تحريم الزانيه على الزانى بها خليه أو غير خليه على المذاهب الأربعه. )١(‏ 


وقال ابن قدامه:و إذا وجد الشرطان-أى انقضاء العدّه و التوبه من الزنا-حلٌ نكاحها للزانى وغيره فى قول أكثر أهل العلم منهم 


أبوبكر وعمر وابنه وابن عباس وجابربن زيد وروى عن ابن مسعود و البرّاءبن عازب وعائشه أنّها لاتحل للزانى بحال. (7) 
المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلى:لو زنى بذات بعل أو فى عدّه رجعّيه حرّمت عليه أبداً فى قول مشهور. (")ذلكك للنصوص الوارده فى المقام 
منها:صحيحه الحلبى عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«إذا تزوّج الرجل المرأه فى عدّتها ودخل بها لم تحل له أبداً عالماً كان 
أو جاهلاءو إن لم يدخل بها حلت للجاهل ولم تحل لالآخر». (؟)والدلاله تامّه. 
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.207 .المغنى»ج غيص‎ )5(-١ 

() .شرائع الإسلام»)ص 197. 

- (6) .الوسائل»ج١ءص‏ 8*".باب ١7‏ من أبواب ما يحرم بالمصاهرهءح*. 


منشأ الاختلاف 


إن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى الاستنباط نضأواجتهاداً فبما أنه وردالنصٌ المعتبر من طريق آل البيت عليهم السلام دالا 
على أنْ الزنا يوجب التحريم المؤبّد أصبح الحكم كذلكك على المذهب الجعفرى بلا خلاف. 


وبما أنّه لم يرد نصّ معتبر موحد من طريق الصحابه اختلفت الأقوال تجاه الحكم على المذاهب الأربعه.وعلى الرغم من ذلكك لا 
تختلف الفتوى عندهم هناكك. 


التحقيق 

إِنّ ما يقول به المذهب الجعفرى هو المتيقّن و هو الأحوط. 

الرضاع 

كميه الرضاع 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحديد الرضاع ومقداره وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال المحمّق الحلى:انتشار الحرمه بالرضاع يتوقف على شروط :الأوّل:أن يكون اللبن عن نكاح. 


الشرط الثانى:الكمّيه.و هو ما أنبت اللحم وشدّ العظم»وينشر الحرمه إن بلغ خمس عشره رضعههء أو رضع يوسا ولبله [تكوقال 
المحمّق صاحب الجواهر-إنّ الحكم يكون كذلكك- إإذ لا يكتفى فى التحريم مسمّى الرضاع إاجماعا افيه وروضا لعف 
أو متواتره»والأصل فيه بعد الإجماع النبوى المروى فى كتب أصحابنا:الرضاع ما أنبت 


ص :5117 


0 .شرائع الإسلامءج ”.ص‎ 0072-١ 


اللحم وشدّ العظمءوما استفاض عن الإمام الصادق عليه السلام من التحديد بذلك ففى الصحيح-سثل أنه-:ما يحرم من 
الرضاع ؟قال:ما أنبت اللحم وشدّ العظم. 


وكيف كان فالمراد بإنبات اللحم وشدّ العظم ما كان مسبباً عن الرضاع التامّ بحيث يستقل فى حصول الأمرين لدى أهل الخبره 
فلا يتحمّق بالمسمّى؛لوقوع التصريح فى النصوص-بالنسبه إلى التحديد-و هذا التحديد الوارد فى النصوص المستفيضه المعتبره 
من أقوى الحجج-منها-مونّق زيادبن سوقه (١)قلت‏ لأبى جعفر الإمام الباقر عليه السلام:هل للرضاع حدٌ يؤخذ به؟قال:«لايحرم 


الرضاع أقل من رضاع يوم وليله أو خمس عشره رضعه متواليات من امرأه واحده من لبن فحل واحدا. 


ومنهائما فى المقنع:ولا يحرم من الرضاع إلا ما أنبت اللحم وشدّ العظم وسئل الإمام الصادق عليه السلام: (؟'اهل لذلك 
حد؟فقال:«لايحرم من الرضاع إلا رضاع يوم وليله»أو خمس عشره رضعه متواليات لايفصل بينهنّ».المؤيده بالأصل وعمومات 
النكاح. 70 


المذاهب الأربعه 


قال الجزيرى:إنّ الشافعيه و الحنابله يقولون:إنَ الرضاع لا-يحرم إلأ إذا كان خمس مرّات.والمالكيه و الحنفيه يقولون:الرضاع 
يحرم مطلقاً قليلاً. كان أو كثيراً ولو قطره-ذلكك للصدق وتحقّق الموضوع للحرمه ولا دليل على التحديد بحدّ خاصٌ-.و قد 
استدل الشافعيه و الحنابله بما رواه مسلم»عن عائشه قالت:كان فيما أنزل الله فى القرآن-عشر رضعات معلومات يحرمن -فنسخن - 
بخمس معلومات-فتوفى رسول الله صلى الله عليه و آله وه فيما يقرأ من القرآن وأيضاً روى مسلم:لا-تحرم الرضعه 
ولاالرضعتان.ويردٌ على هذا أن 


ص:51/8 
)1(-١‏ .الوسائل»ج ١.ص‏ 787ءباب ” من أبواب ما يحرم من الرضاعءح .١‏ 


.15 .المصدر السابق.ح‎ )7(-١ 


*- () .الجواهرءج 74ءص 724 إلى 1/4؟. 


المسلمين قد أجمعوا على أن القرآن هو ما تواتر نقله عن رسول الله صلى الله عليه و آله عن ربّ العرّه وعلى هذا فمن المشكل 
الواضح ما يذكره المحدّثون من روايات الآحاد المشتمله على أن آيه كذا كانت قرآناً ونسختءفمن ذلك ما روى عن ابن 
مسعود من أن المعوذتين ليستا من كتاب الله»فإنٌ معنى هذاءالتشكيكك فى الكتاب المتواتر كلمه كلمه وحرفاً حرفاًءولهذا جزم 
الفخر الرازى بكذب هذه الروايه»ومن ذلكك ما قيل من أنْ آيه القنوت كانت موجوده فى مصحف ابى ثمم سقطت. 


فهذا وأمثاله من الروايات الّتى فيها الحكم على القرآن المتواتر بأخبار الآحاد فضلا عن كونه ضارا بالدين»فيه تناقض. )١(‏ 
منشأ الاختلاف 


مدركاً للحكمءولم يرد من طريق الصحابه نص معتبر عدا ما نقل عن عائشه و هو خالف أصل القرآن. 


جواز نكاح الكافره للمسلم 
اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى صححه تزويج المسلم من الكافره وعدم صححته و تفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذاهب الأربعه 


قال الخرقى:ولا يزوّج كافرءمسلمه بحال ولا مسلم الكافره إلا أن يكون المسلم تلظاناً أو :سيك أنه وقال اب قدامه :اما الكافر وله 
ولايه له على مسلمه بحال بإجماع أهل العلم. 


5؟١94:ص‎ 


.1017 .الفقه على المذاهب الأربعه.ج .ص‎ )1(-١ 


و أما المسلم فلاولايه له على الكافره فى غير السيد و السلطان :الكافال الكااتئ الابجوز للمسلم أن يكح المشركه ؛لقوله كال 
وَ لا توا الْمُفْرِ كات. .. ('0)ويجوز أن ينكح الكتابيه؛لقوله تعالى: +3 التخعيوات يتن الذيق ونوا الكنات ون لتلكة... 
(*اوقال:بأنْ الأصل هناكك عدم حصول السكن و الموده مع قيام العداوه الدينيه»إلا أنه جوّز نكاح الكتابيه لرجاء إسلامهاءلاتها 
آمنت بكتب الأنبياء و الرسل فى الجمله.وقال الشافعى:لا-يجوز نكاح الأمه الكتابيه ويحل وطؤها بملكك اليمين»واحتج بقوله 
تعالى: وَ لا تَنْكحُوا الْمُشْركات... والكتابيه مشركه على الحقيقه؛لأنْ الشرك من يشرك بالله تعالى فى الألوهيه وأهل الكتاب 
كتذلك قال تعالى : وقالت اتهوة غزية افق الل .. (6افعموم النصٌّ يقتضى حرمه جميع ب لمش كاك إل ال خض ممه الكراكر عن 
اياك رق له عمال بررى التعضنات وق الدك أوثوا الكتاح. ققرت اناد لا 


المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:لا-يجوز للمسلم نكاح غير الكتابيه إجماعاً وفى تحريم الكتابيه من اليهود و النصارى روايتانء أشهرهما المنع 
فى النكاح الدائم»والجواز ذ فى المؤجل. (2)و هو مقتضى الجمع بين روايتى المنع و الجواز. 


57١:ص‎ 


)1(-١‏ .المغنى»ج غيص 7/ا5. 
؟-(5) .البقره:771. 

(”) .المائده:0. 

ع-(6) .التوبه:٠”,.‏ 

ه- (0) .بدائع الصنائع»ج ".ص .77١‏ 
- (2) .شرائع الإسلامءج ")ص 195. 


وقال السيد الخوئى:لا-يجوز للمسلم أن يتكح غيرالكتابيه إجماعاًءلادواماً ولا انقطاعاًءوفى الكتابيه قولان أظهرهما الجواز فى 
المنقطع بل فى الدائم أيضاً و إن كان الاحتياط لاينبغى تركه. (1) 


منشأ الاختلاف 

إن الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف بين الفريقين بالنسبه إلى النكاح الموقّت ومن الاختلاف فى الاجتهاد و هو خلاف جزئى. 
معنى الكفاته فى التزويج 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى معنى الكفائه المعتبره فى النكاح وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلى:الكفائه شرط فى النكاحءوهى التساوى فى الإسلام»وهل يشترط التساوى فى الإيمان؟فيه روايتان أظهرهما 
الاكتفاء بالإسلام»و إن تأكد استحباب الإيمان (؟)وقال الشهيد الثانى:الكفائه المعتبره فى النكاح هى الإسلام أو الإيمان-ذلكك- 
لعموم الأدلّه الدالّه على تكافؤ المؤمنين بعضهم ببعضءوخالف ابن الجنيد منّا فاعتبر فيمن تحرم عليهم الصدقه-بنى هاشم-أن لا 
يتروّج فيهم إلآ منهمءلئلًا يستحلٌ بذلكك الصدقه من حرمت عليه. (*) 


وقال السيد على الطباطبائى:يجوز نكاح الحو بالعند...اثفاقاً الامخ الإسكافى فاعتبر فيمن يحرم عليهم الصدقه ألابتروج فيهم 


إلآمنهم؛والروايه قاصره السند 
ص: 57١‏ 


؟-(000 .شرائع الإسلامءج ”.ص 599. 
*- () .مسالكك الأفهامءج ١ص‏ 9/8 


وضعيفه الدلاله. (0)ولعلٌ المقصود من الروايه هنا هو ما روى عن الإمام الصادق عليه السلام أنّه قال:لا تخالطنّ أحداً من 
العلويين فإنّكك إن خالطتهم مقت الجميع ولكن أحبهم بقلبك ولتكن محبتكك من بعيد. (؟) 


المذهب الحنيلى 

الكفائه هى المساواه فى خمسه امور: 

١.الديانه:فلا‏ يكون الفاجر الفاسق كفوؤاً للصالحه العذل العقيقه؛لأنه مردود الشهاده. 
؟.الصتاعه:فلا يكون صاحب الصناعه الدثيئه كفؤاً لبنت صاحب الصناعه الشريفه. 
.اليسار بالمال:فلا يكون المعسر كفؤاً للموسره. 

©.الحرّ يه. 

ف السوافلا كوة السعن كرا للعريه 1 

المذهب الحنفى 


إِنّ الكفائه هى مساواه الرجل للمرأه فى امور مخصوصه وهى ستٌّ:النسب و الإسلام و الحرفه و الحرّيه و الديانه و المال.ومن هذا 
نعلم أن العجمى ليس كفوؤاً للقرشيه ولا للعربيه على أى حال و أن العربى من غير قريش ليس كفؤاً للقريشيه على أى حال. 


المذهب الشافعى 


الكفائه أمر يوحي غندمه خار ا وتعتير الكفائه فى أنواع أربعه:النسبءوالدين و الحرّيه و الحرفهفأمًا النسب فالناس صنفان:عربى 


وغير عربى و العربى قسمان:قريشى وغير 
ص: 577١‏ 
07-١‏ .رياض المسائلءج ".ص 1١‏ 


)5(-١‏ .جامع الأخبانضصع19, 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.ج »ص .2١‏ 


قريشى فالقريشيون أفضلهمءعلى أن بينهما تفاوتاً أيضاً و هو أن بنى هاشم و المطلب أفضل من الباقين»والعبره فى النسب للآباء لا 
للأمتهات إلافى بنات فاطمه رضى الله عنها-وعليها الصلاه و السلامفإِنّهن منسوبات إلى النبى صلى الله عليه و آله وهنّ أرقى 
الأنواع من عرب وعجم. )١(‏ 


المذهب المالكى 
الكفائه فى النكاح الممائله فى أمرين:أحدهما:التدّينء ثانيهما:السلامه من العيوبء ما الكفائه فى المال و الحرّيه و النسب و 
الحرفه فهى معتبره. (7) 


قال ابن قدامه:والدليل على اعتبار النسب فى الكفائه قول عمر:لأمنعنَ فروج ذوات الأحساب إلا من الأكفاءولأنٌ العرب يعدّون 
الكفائه فى النسبءولأنٌ فى فقد ذلك عاراً ونقصاً. 


واختلفت الروايه عن ألحمك فروى عنه أنْ بنى هاشم لايكافئهم»و هذا قول بعض أصحاب الشافعى؛لما روى عن النبى صلى الله 
عليه و آله أنه قال:«إنَّ الله اصطفى كنانه من ولد إسماعيل واصطفى من كنانه قريشاً واصطفى من قريش بنى هاشم واصطفانى 
من بنى هاشم). 10 

قال الكاشانى:من الكفائه الدنسب.والأصل فيه قول النبى صلى الله عليه و آله:قريش بعضهم أكفاء بعض وقريش تشتمل على بنى 


هاشم ولا تكون العرب-والقريشى الّذى ليس بهاشمى كاليتمى والاموى و العدوى-كفؤاً لقريش.لفضيله قريش على سائر العرب 
ولذلكك اختصّت الإمامه بهم قال النبى صلى الله عليه و آله:الأئمه من قريش.(على هاشمى عمر 


ص :577 
)١(-١‏ .المصدر السابق»ص 88 و04. 


؟-(5) .المصدر السابق»ص28. 
م .المغنى»ج .ص 5/7. 


عدوى عتمان اموى)وقال:ثمم مفاخره العجم بالإسلام لابالنسب. 
وبالتالى قال:وعندنا الأفضل-فى الكفائه-اعتبار الدين و الإقتصار عليه. )١(‏ 


اتَفق المذاهب الأربعه على أنْ الكفائه شرط لزوم وليست شرط فى صححه النكاح فإذا تزوّجت المرأه غير كفؤ كان العقد صحيحاً 
وكان لأوليائها حق الإعتراض عليه وطلب فسخه؛دفعاً لضرر العار على أنفسهم. (؟) 


منشأً الاختلاف 


إِنَّ الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى المبانى الاجتهاديه إلا أن نظريه التكافوء فى النسب-وترجيح العرب على العجم مثللا- 
تنطبق على العصبيه الجاهليه الّتى يستنكرها الكتاب و السنّه و العقل الضرورى و أمّا الرأى على عدم اشتراط التكافؤ بالنسب فى 
التزويج فهو مقتضى عموم أدلّه التكاح وينطبق على ما هو ظاهر الكتاب. 


ص :578 


00-١‏ .البدائع»ج ”يس 7/17"19 ١‏ ؟,. 


؟-(5) .البدائع»ج ".ص17 ؛الدسوقى»ج ")ص 54 7؛ مغنى المحتاج»ءج ".ص 26 ١؛المغنىءج‏ #.ءص 6١‏ 


الخلاصه 
الزناءيوجب حرمه المصاهره على مذهبى الحنبلى و الحنفى ولا يوجب الحرمه على مذهبى الشفعى و المالكى و أمّْا على 


المذهب الجعفرى فإن كان الزنا بعد التزويج لايوجب تحريم المصاهره و إن كان قبل التزويج يوجب التحريم. 


اللمس و النظر عن شهوه لايوجبان تحريم المصاهره على المذهب الجعفرى و الحنبلى و الشافعى»ويوجبان الحرمه على مذهبى 
الحنفى و المالكى. 


يحرم تزويج ما يتولّد من الزنا على الزانى و الزانيه على المذهب الجعفرى و الحنبلى و الحنفى ولا يحرم ذلكك على مذهبى 
الشافعى و المالكى. 


لا.يوجب الزنا تحريم الزانيه على الزانى مؤتّرداً على المذاهب الأمربعه ويوجب التحريم المؤّد-إذا كان مع ذات البعل-على 
المذهب الجعفرى. 


يشترط فى الرضاع الموجب للنسبه»تحديد خاص هو-يوم وليله عُِدَهَ أو خمس عشره رضعه عدّه-على المذهب الجعفرى 


تشترط فى النكاح الكفائه فى الإسلام على المذهب الجعفرى ويشترط التكافؤ فى النسب أيضاً على المذاهب الأربعه ويجوز 
نكاح الكافره للمسلم متعه على المذهب الجعفرى ولا يجوز ذلك على المذاهب الأربعه. 


ص :510 


الأسئله 

١.ما‏ هو الذليل على أن الزثا يوجب حرمة المشاهرة؟ 

".هل اللمس عن شهوه وكذا النظر يوجب حرمه المصاهره؟ 
".هل يجوز للزانى مناكحه بنته من الزنا؟ 

.هل يوجب الزنا تحريم الزانيه على الزانى مؤيّداً؟ 

ه.هل يكفى فى تحقّق الرضاع مسّى الارتضاع؟ 

ع.ما هو الدليل على عدم جواز تزويج المسلم مع الكافره؟ 
.ما هو معنى الكفائه فى التزويج؟ 


ص :572 


)١( _الطلاق‎ "١ 

صيغه الطلاق 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى ألفاظ الطلاق صيغه ومادّه وتفصيل الاختلاف بمايلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:الصيغه الّتى يقع بها الطلاق أن يقول:أنت طالق وهى طالق أو فلانه طالق»وفى وقوعه بمثل طلّقت فلانه أو 
طلقتكك أو أنت مطلقه أو فلا-نه مطلّقه.إشكال,الأ.ظهر البطلان ولا يقع الطلاق بالكتابه ولا بالإشاره للقادر على النطق ويقع بهما 
للعاجز عنه»ولو خير زوجته وقصد تفويض الطلاق إليها فاختارت نفسها بقصد الطلاقءلايقع على الأقوى ولو قيل له:هل طلّقت 
زوجتكك لام بقصد إنشاء 'الطلاق لا يقع على الأقوى. )ذلك لأنْ النكاح هو الميثاق الغليظ كما قال تعالى: ...وَ قَلْ 
أفُضى بَْضكم إلى بغض و أَحَذْنَ نكم ميثاقا غَليضا ف 
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فلا يتحقّق نقض ذلك الميثاق الشديد-أى الطلاق-بكلٌ سهوله ورخاء ويدلّنا على ذلكك كله النصوص الوارده فى المقام 
منها:صحيحه محمّدبن مسلم عن الإمام الباقر عليه السلام سأله عن رجل قال لامرأته:أنت على حرام أو بائنه أو بته أو بريه أو خليه 
قال:هذا كله ليس بشىء إِنّما الطلاق أن يقول لها:فى قبل العدّه بعدما تطهر من محيضها قبل أن يجامعها:أنت طالق»يريد بذلكك 
الطلاق»ويشهدعلى ذلكك رجلين عدلين». (١)والدلاله‏ تامّه.ومنها:صحيحه الحلبى عن الإمام الصادق عليه السلام قال:سألته عن 


رجل قال لإمرأته:أنت منَى خليه أو بريه أو بته أو بائن أو حرام قال ارس نع بيه تقد لت على المطلر بت «لال ماق 


وقال المختق حيتلدي الجزاعرووق الكاق عن الحين رق سحافة لبس الطالفق إلا كباروق كين أعيق اقول لها وض 
طاهر من غير جماع:أنت طالق ويشهد شاهدى عدل وكلّ ماسوى ذلكك فهى ملغى. ()وفى الانتصار إجماع الإماميه على ذلكك. 
26 


المذاهب الأربعه 


قال الجزيرى:صيغه الطلاق هى اللفظ الدالٌ على حل عقده النكاح صريحاً كان أو كنايه. (0)إجماعاً وقال المالكيه:الإشاره 
المفهمه الدالّه على الطلاق تقوم مقام اللفظ من الأخرس ومن السليم القادر على النطق على المعتمد. (2) 


ص:/57 


)1١(-١‏ .الوسائلءج0١ءص‏ 148.باب 8ح" 

؟- (1) .المصدر السابق»ص 97؟ءباب 8١ح .١‏ 
*- (") .المصدر السابق»ص 198؟ءباب 8١ح .١‏ 
ع- (©) .الجواهرءج 7.ص /0. 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعه.جعءص .58١‏ 
#-(6) .المصدر السابق»:ضص:75. 


وقال ابن قدامه:صريح الطلاق-على ما يقول به الخرقى-ثلاثه ألفاظ.الطلاق و الفراق و السراح وما تصرّف منهِنّ و هذا مذهب 
الشافعى وذهب أبو عبد الله بن حامد إلى أنْ صريح الطلاق لفظ الطلاق وحده وما تصرّف منه لاغير و هو مذهب أبى حنيفه 
ومالكك.فعلى كلا القولين إذا قال طلقتكك أو أنت طالق أو مطلقه وقع الطلاق من غير نيهءو إن قال فارقتكك أو قال أنت مفارقه أو 
سرّحتكك أو أنت مسرّحه فمن يراه صريحاً أوقع به الطلا.ق من غير نيه ومن لم يره صريحاً لم يوقعه به إلآ أن ينويه. )قال 
ذحيلى:ويقع الطلاق الصريح ولو بالالفاظ المصحفه نحو تلاغ وتلاكك أو بأحرف الهجاء ط.لءاءقءيقع الطلاق الصريح بدون 
حاجه إلى نيه ودالّه. (؟)والتحقيق أنه لايمكن الالتزام بأنّ الحروف الَّتى لايفهم منها معنى»تكون صريحه فى الطلاق على خلاف 
المعائير الادبيه و البلاغيه.وقال ابن قدامه:والكنايه ثلاثه أقسام ظاهره وهى سنّه بألفاظ خليه وبريه وبائن وبته وبتله وأمزك بيدكك. 


ومختلف فيها:نحو اخرجى واذهبى وسائر مايدلٌ على الفرقه.و إن قال:أنت واحده فهى كنايه خفيه-و هو القسم الثالث-لكنّها 
لاتقع بها إلا واحده. (*) 


يتضح مما تقدّم أنّ الطلاق يتحمّق بالكنايات بشتّى أنواعهاءوعليه إذا قال الزوج لزوجته أنتِ واحدهيقع الطلاق.ويتحقّق الافتراق 
بين الزوجينءوبما أن الكنايه تكفى فى إنشاء الطلالق وصيغتهءلم تكن الصيغه بحاجه إلى الدلاله على المعنى»ومن ثم إذا لم 
يتبين المعنى من لفظ الطلاءق الكنائى ولم يخطر ببال أحد معنى الافتراق عند سماع ذلكه اللفظ انث والسدوخلا رقب حدق 
الطلاق؛ذلك لكفايه الكنايه الخفيه فى إنشاء الطلاق ولا دلاله ظاهره لتلكك الكنايه على المعنى بحسب صياغتها الكنائيه. 
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منشأ الاختلاف 


تبين لنا أنْ الاختلا.ف هنا ناشئ عن الاختلاءف فى مستند الحكم فإِنّ الحكم بكفايه الكنايه فى إنشاء الطلاق على المذاهب 
الأربعه هو الإجماع المتحمّق عندهم.والحكم بعدم كفايه الإنشاء الكنائى على المذهب الجعفرى هو النصّ الوارد هناك. 


الشروط 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط القصد والاختيار و العربيه و التنجيز فى الطلاقءوتفصيل الاختلاف بما يلى: 
القصد 

المذهب الجعفرى 


الشرط الرابع القصدءو هو شرط فى الصححه مع اشتراط النطق بالصريحءفلو لم ينو الطلا-ق لم يقع كالساهى و النائم و الغالط 
()وقال المحمّق صاحب الجواهر:إنٌ الحكم يكون-كذلك-بلاخلا.ف أجده فيه بينناءبل الإجماع بقسميه عليه مضافاً إلى 
الخبرالمستفيض عن الصادقين-«لاطلاق إلا لمن أراد الطلاق».وقول الإمام الباقر عليه السلام:«لا طلاق على سنّه وعلى طهر بغير 
جماع إلآ بنيه»-وتحقّقت-استفاضه النصوص فى خصوص المقام. (5')أضف إلى ذلكك أنّ الطلاءق من الإنشاءات الى تتقوّم 
بالقصد بحسب الذات. 


المذاهب الأربعه 
قال ابن قدامه:إنَ صريح الطلاق لايحتاج إلى نيه بل يقع من غير قصد ولا خلاف فى ذلكك؛ 
ص :8 


.17 .شرائع الإسلامءج ”.ص‎ 0072-١ 


7 (1) .الجواهرءج اص 17. 


ولأنَّ ما يعتبر له القول يكتفى فيه به من غير نيه إذا كانت صريحاً فيهءوسواء قصدالمزح أوالجد؛لقول النبى صلى الله عليه و آله 
ثلاث جدّهنٌ وهزلهنَ جدّ:النكاح و الطلاق و الرجعه.رواه أبوداود و الترمذى وقال:حديث حسن قال ابن المنذر:أجمع من أحفظ 
عنه من أهل العلم على أنَّ جدّ الطلاق وهزله سواء و أمَا غير الصريح فلا يقع الطلاق به إلا بنيه أو دلاله حال. (21 


الاختيار 
المذهب الجعفرى 


فال السحئق العلل -رشعرط فى الطلاق-:الاختيار فلا يصحٌ طلاق المكره» (')وقال المحقّق صاحب الجواهر:إنٌ الحكم يكون 
كذلكك-:بلا خلاف أجده فيه عندنا بل الإجماع بقسميه عليه؛مضافاً إلى النصوص العامّه مثل:«رفع عن أمّتى ما استكرهوا عليه) 
(*)والخاصًّه كحسن زراره (ع)عن الإمام الباقر عليه السلام سألته عن طلاق المكره وعتقه فقال:«ليس طلاقه بطلاق». (2) 


المذهب الحنفى 


قال الجزيرى:قال الحنفيه:طلاق المكره يقع خلافاً للأتقه الثلاثهءفلو أكره شخصن آخر على تطليق زوجته بالضربهء أو السجنء أو 
أخذ المال وقع طلاقه (2)و هذا الحكم على أساس الاجتهاد الخاص. 


فراع 


)1(-١‏ .المغنىءج لاءص 16 و17/8. 
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العربيه 
المذهب الجعفرى 


قال المسلق الحلى :ولا يقع الطلاق بالكنايه ولا بغير العربيه مع القدره على التلفْظ باللفظه المخصوصه ولا بالإشاره إلا مع العجز 
عن النطق»ويقع طلاق الأخرس بالإشاره الدالّه (0)وقال الشهيد الثانى:ذللكك لأنّ اللفظ العربىءهو الوارد فى القرآن.والمتكرّر فى 
لسان الشرع. (؟)أضف إلى ذلكك أنّ الطلاق بالعربى هو المتيقّن من الأدلّه و هو الأحوط. 


المذاهب الأربعه 


قال ابن قدامه:وصريح الطلاق بالعجميه:بهشتم-هشتم-فإذا أتى بها العجمى وقع الطلاق منه بغير نيه (5/وقال-فى القسم البائن- 
:إذا قال العجمى:بهشتم بسيار.طلقت امرأته ثلاثاً نصٌّ عليه أحمدهلأنٌ معناه:أنت طالق كشيراً و إن 
قال(بهشتم)فحسبت(بالفارسيه)طلقت واحده إلآأ أن ينوى ثلاثاً فتكون ثلاثاً. (8)يتبين لنابكلٌ وضوح أن الطلاق لم يشترط 
بالعربيه على المذاهب الأربعه وأقوى شاهد على ذلكك-أى عدم الإشتراط بالعربيه-هو الحكم بصبحه الطلاق باللغه الفارسيه 
بدون تقيبده بالعجز عن التلفظ باللغه العربيه ولم نعثر على خلاف فى ذلكك بين فقهاء المذاهب الأربعه وعليه»يمكننا أن نقول أن 
الحكم هنا ممما تسالم عليه هؤلاء الفقهاء و هو كإرسال المسلمات عندهمءويمكن الاستدلال عليه بعدم الدليل على الإشتراط من 
جانب وبعموم أدلّه الطلاق من جانب آخرءأضف إلى ذلك ما يقال:إنّ لكل رهط نكاحاً وطلاقاً. 
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اشتراط التنجيز 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:يشترط فى صيحه الطلاق عدم تعليقه على الشرط المحتمل الحصول أو الصفه المعلومه الحصول متأخراً فلو 
قال:إذا جاه ؤيد فأنت طالق أو إذا ظلعت الشسسن فأنت طالق بطلء [ككوقال التحقق ضاحب الجواهر اشتراط تجدد الصيفه عن 
التعليق مثا تحمّق الإجماع عليهءو هو الحبجه بعد ظهور نصوص الحصر-إنّما الطلاق أن يقول لها(فى طهر):أنت طالق- 
(1)ومنافاته التعليق-لقاعده عدم تأت المعلول عن علّته-إذ السبب الشرعى كالسبب العقلّى بالنسبه إلى ذلكك إلا ما خرج بالدليل 
بل عوذأى التعليوسقن اللحتيقه من الشرائط المخالفه للكدابين الستهاى المحاله عزاماءفيروره أله بعك ظيون الأدله فى رنب الأثر 
على السبب الْمذى هو الصيغه-شرعاً-فاشتراط تأخره إلى حصول المعلق عليه شرع جديد.مؤيداً ذلكك كله باستصحاب بقاء 
النكاح. 70 


المذاهب الأربعه 


قال ابن قدامه:إذا أوقع الطلاق فى زمن أو علّقه بصفه تعلق بهاءلم يقع حتّى تأتى الصفه و الزمنءو هذا قول ابن عتباس-وروى- أن 
ابن عباس كان يقول فى الرجل يقول لامرأته:أنت طالق إلى رأس السنه قال:يطأ فيما بينه وبين رأس السنهولأنه إزاله ملكك يصحح 
تعليقه بالصفات فمتى علقه بصفه لم يقع قبلها»كما لو قال:أنت طالق إذا قدم الحا و الطلاق يجوز فيه التعليق (؟)وما عثرنا على 
خلاق فيه بيخ أبناء السله: 
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الحلف بالطلاق 

قال ابن قدامه:أنه-أى الحلف-تعليق الطلالق على شرط يمكن فعله وتركه كما لو قال:إن دخلت الدار فأنت طالق. (١)وفرّعوا‏ 
عليه-أى الحلف بالطلاءق-فروعاً كثيره»منها:فإن قال:لا-مرأته إن خرجت إلى غير الحمّرام فأنت طالق فخرجت إلى غير الحمّام 
طلقت.و إن خرجت إلى الحمّرام ثم عدلت إلى غيره فقياس المذهب أنه يحنث؛لأنَّ ظاهر اليمين المنع من غير الحمّام.ومنها:لو 
قال جإكراقي طالق إن كنك أمدك العاف ركان يملكف أكثر ون عاق أو قا مصخ للا 

الإشهاد فى الطلاق 

اشاره 


اختلفت الآراء بالنسبه إلى اشتراط الطلاق بحضور الشهود وتفصيل الاختلاف بما يلى: 


المذهب الجعفرى 
قال البحتق الحل :ولاكتهم شور شاهدية سنيعان الانشا وسياعين الف شرط فى صبحه الطلاقءولا يقع بشاهد واحد ولو 
كان عدأ وله بشهاده افاستين بل لأنك من ضور ساعد ين لاهرهما العداله: 


ولا تقبل شهاده النساءفى الطلاق لا منفردات ولا منضمات إلى الرجال (0؛ذلكك لقوله تعالى: .فأضْيتكوهُنٌّ بِمَعْرُوف أو 
فارقَوهٌنَّ بِمَعْرُوفٍ وَ أَشْهِدُوا ذَوَىْ عَذْلٍ مِنْكم... . (5)إنَّ التنسيق القائم بين الموضوع(الطلاق)والحكو(ما يتصل بالطلاق)» 


7ن 


1-(0) العصدر السابقءض 4لا. 
7-(1) المقيدر السا يم 392 
() .شرائع الإسلامءج "اص 517. 
ع (ع) .الطلاق:7؟. 


يرشدنا بكلّ وضوح إلى أن الإشهاد كأمور اخرى-العده»الخروج من البيت.انتظار الاصلاحءالامساكث.الفرقه-الّتى تتعلق بالطلاق 
كلها وثيقه الصله بالطلاقءعلى الأسلوب البلاغى:واحتمال تعلق الإشهاد على الرجعه خلاف الظاهر وخلاف البلاغه.قال الشيخ 
الطوسىنفإن قالوا:ذلك-الاشهاد 5 إلى-الامساكك-الرجعه.(على اساس تقارب الإشهاد مع الامساكك؛قلنا لايصح؛لأنَ الفراق 
أقري إلبه لكت قال سمال: إذا لق لي كر ... (يعنى الرجعه) ...أو فارِقُوهُن. .. يعنى الطلاق. (١)وعليه‏ فلا أرضيه لما 
يستدل به-التقارب-على تعلق الإشهاد بالرجعه»ومن حسن الحظ أنه صرّح جمع من المحققين من أبناء السنه على أنْ الإشهاد 
يتعلق بالطلاق. 


١.قال‏ الفخر الرازى:وقوله تعالى: ...و أَشْهدُوا ذُوَيْ عَدّلٍ مكم... أى أمر الله أن يشهدوا عند الطلاق. (57) 
".قال القرطبى: ...و أَشْهدُوا دوق عَدُلٍ مكم... أمر بالإشهاد على الطلاق. (7). 

“.قال ابن حزم:إِنَ الإشهاد واجب بنصٌ الآيه المذكوره ومن طلق ولم يشهد فهو متعدّ لحدود الله عزوجل. (5) 
وبالتالى فالإشهاد على الطلاق واجب على أساس كتاب الله. 


أضف إلى ذلك كله أن الإشهاد لايمكن أن يكون متصلا بالرجعه من ناحيه عمليه؛ذلكك لأنّ الرجعه هى الوطى (8)والتقبيل و 
اللمس و النظر إلى فرج الزوجه المطلقه. 
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ه- (0) .المغنىءج لاص 897. 


والخلوه (!)فهل يمكن أن يشهد شاهدان عدلان وط ء الزوج زوجته المطلقه أو نظره إلى فرجها؟وعليه فلا يمكن الإشهاد على 
الرجعه.وللنصوص الوارده فى الباب الّتى بلغت حدّ التواتر منها:صحيحه زراره ومحمّدبن مسلم عن الإمام الباقر و الإمام الصادق 
فى حديث قال:«و إن طلقها فى استقبال عدّتها طاهراً من غير جماع ولم يشهدعلى ذلك رجلين عدلين فليس طلاقه إياها 
بطلاق». (؟)والدلاله تامّه. 


وقال المحقّق صاحب الجواهر:إنّ الحكم يكون كذلك كتاباً وسنّه وإجماعاً بقسميه. (*) 
المذاهب الأربعه 


لايعتبر الإشهاد فى الطلاق بلا خلاف بينهم قال الشيخ جواد مغنيه:و قد أحسنت الحكومه المصريه بأخذها فى كثير من شؤون 
الطلاق بالمذهب الإمامى-أى الجعفرى-هذا و أن المذاهب الأربعه لم تشترط الإشهاد لصيحه الطلاق بخلاف الإماميه (ع)قال 
الشيخ أبوزهرهاقال فقهاء الشيعه الإماميه الاثناعشريه:إنَ الطلاق لايقع من غير إشهاد عدلينءلقوله تعالى: باهذو ذُوَىْ عَذّلٍ 
0 موا الها لِلِْ ذلك يوط به مَنْ كات يؤْوِنَ بال وَ اليم الْآخِر وَ مَنْ يني الله يَجْعَلَ لَه مَحْرَجا ا عو 1 

َحْتَسِبُ... (ه)فهذا الأممر بالشهاده جاء بعد ذكرإنشاء الطلاءق وجواز الرجعه فكان المناسب أن يكون راجعاً إليهءو إِنّ تعليل 
الإشهاد بأنّه يوعظ به من كان يؤمن بالله و اليوم الآخرءيرشّح ذلكك ويقَوّيه؛لآنَ حضور الشهود العدول 


ين 


.121/ .البدائع»ج ",ص‎ )1(-١ 

1- (1) .الوسائل»ج 0١ص‏ 787»باب ٠١‏ من أبواب مقدّمات الطلاق»ح". 
*- (") .الجواهرءج الا)ص7١٠1.‏ 

ع (6) .الفقه على المذاهب الخمسه»ص 0 .8١‏ 

ه- (2) .الطلاق:؟ و”. 


لا.يخلو من موعظه حسنه يرجونها إلى الزوجين:فيكون لهما مخرج من الطلاق الى هو أبغض الحلال إلى الله سبحانه وتعالى 
وأنه لو كان لنا أن نختار المعمول به فى مصر لاخترنا هذا الرأى. )١(‏ 


منشأ الاختلاف فى الشروط 


إن الاختلاف المهم حول الشروط بين المذهب الجعفرى و المذاهب الأربعه ناشئ عن الاختلاف فى النصّ الوارد من الطريقين 
فإِنّ أوّل شرط اختلفت فيه الآراء إثباتاً ونفياً هو القصد فى صيغه الطلاق و قد ورد من طريق الصحابه نص يدلّنا على عدم اشتراط 
القصد و هو الحديث الّذى مرّ بنا بيانه:ثلاث جدّهن جدَّءوهزْلهنَ جدّ:النكاح و الطلاق و الرجعه.دل على عدم اشتراط القصد فى 
إنشاء الطلاق و هذا-أى الحديث هو السذى أوجب التساهل تجاه الشروط وعليه يفسح المجال للحكم بعدم الإشتراط فيتحقّق 
الطافق بها ميقي الطاكق لق ماح إلى اللسندج العريية و السجد وتنا شاكلياءوعل مكدر من لكف كله ورذ الضن 
الصحيح من طريق آل البيت عليهم السلام الّذى يدل على اشتراط الطلاق بالشروط المذكوره كلهاءوأقوى النصٌّ هناكك كما مرّ 
بنا ما روى عن الإمام الباقر عليه السلام أنه قال:«إِنْما الطلاق أن يقول لها-فى طهر-أنت طالق»يريد بذلكك الطلاق ويشهد على 
ذلك رجلين عدلين».فإنّ هذه الروايه تدلّنا على أن الطلاق ميثاق غليظ-حسب ما ورد فى الكتاب الكريم-فلامجال للتساهل هنا 
وليكن الطلاق واجداً للشروط المذكوره حتّى يصبح مؤئّراً ولو لم تتحقّق الشروط لا يتم الطلاق؛للشكك فى وقوع الطلاق وعند 
فقد الشروط يستصحب النكاح؛لعدم العلم بالنتقض و هو الأحوط فى الدين و الأوثق فى العهود.والأوفق بالقواعد. 


ص :/577 


.618 .الفقه على المذاهب الخمسهءص‎ )١١-١ 


أضف إلى ذلك أن الإشهاد فى الطلاق ورد فى الكتاب الكريم قال تعالى: ...وَ أَشْهِدُوا ذَوَئْ عَذَْلٍ مِنْكم... .و قد مر بنا بيانه آنفا 
وعليه قال بعض الأفاضل من أتباع العامّه الشيخ أبوزهره:إنَ الصحيح هو إشهاد عدلين فى الطلاق-كما أفتى به فقهاء الإماميه-و 
هو ما يستفاد من ظاهر الكتابء.ولو كان لنا المجال لاخترنا هذا الرأى. 

و أمَا بالنسبه إلى اشتراط الاختيار وعدم صبحه طلاق المكره فلاخلاف إلا عن الحنفى قائلاً بصيخه طلاق المكره.وتفرّده ناشئ 


عن اجتهاده الخاصٌ. 


ص :57 


الخلاصه 


الطلاق بحاجه ماسّه إلى اللفظ الصريح-أنت طالق-على المذهب الجعفرىءو أمَا على المذاهب الأربعه لاحاجه إليه بل يقع 
الطلاق بالكنايه. 


يشترط فى الطلاق قصده ولا يقع هزلاً على المذهب الجعفرى ولا يشترط القصد فى الطلاق بل يقع هزلاً على المذاهب الأربعه. 
يشترط العربيه فى الطلاق على المذهب الجعفرى ولايشترط ذلكك على المذاهب الأربعه. 

يشترط التنجيز فى إنشاء الطلاق على المذهب الجعفرى ولا يشترط ذلكك بل يقع معلّقاً على أمر مستقبل على المذاهب الأربعه. 
يشترط الإشهاد فى الطلاق على المذهب الجعفرى ولا يشترط الإشهاد على المذاهب الأربعه بلا خلاف بينهم. 

لا يصح طلاق المكره إلا على المذهب الحنفى. 


7ن 


الأسئله 

١.ما‏ هو صريح الطلاق وما هى الكنايه عن ذلكك؟ 

".هل يشترط القصد فى إنشاء الطلاق؟ 

*.ما هو المقصود من التنجيز فى الطلاق؟ 

.ما هو الدليل على عدم صححه طلاق المكره؟ 

.هل يستفاد وجوب الإشهاد فى الطلاق من الكتاب الكريم؟ 


ص: :58 


7 الطلاق (؟) 

كيفيه الرجعه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحقّق الرجوع فى الطلاق الرجعى وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحقّق الحلى:تصحٌ المراجعه نطقاً كقوله:راجعتك.وفعلاً كالوط ء ولو قبل أو لامس بشهوه كان ذلك رجعهءولم يفتقر 
استباحته-أى الرجوع العملى-إلى تقدم الرجعه-قولاً-.لأنها-فى العدّه الرجعيه-زوجته. )١(‏ 


ذلك للنصوص الوارده فى اليباب منها: صحيحه محم دبن القاسم عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«و إن غشيها قبل انقضاء 
العدّهء»غشيانه إياها رجعه). (”؟)ولا خالاف 


ص :61 


00-١‏ .شرائع الإسلامءج "اص مر 
3 فرغ .الوسائل»ج ءص ٠‏ «ءياب 39> من أبواب الحدود .١‏ 


فيه قال المحقّق صاحب الجواهر:أنّه تحقّق الإجماع بقسميه عليه بل عن بعض العامّه موافقتنا عليه (١)و‏ هو نفس الرأى على 
التتافج الحقى عام 1 


المذهب الحنبلى 


قال الجزيرى:أما الصيغه-فى الرجعه على الحنبلى-فلفظ وفعل.فأمًا اللفظ هو رجعتكك ورجعت زوجتىء.و أما الفعل فهو الوطاء 
فيحل للمطلق رجعياً أن يطأ زوجته.و إذا فعل فقد رجعت بذلكك ولو لم ينو به الرجعه.أمَا غير الوط ء فلا تحصل به الرجعه فلو 
قبلها أو لمسها أو باشرهاءفإنٌ ذلكك لايكون رجعه. (#)و هو نفس الرأى على المذهب المالكى.قال ابن قدامه:قال مالكك 
وإسحاق:تكون-المواقعه-رجعه إذا أراد به الرجعه؛لأنٌ هذه مده تفضى إلى بينونه فترتفع بالوط ء كمده الإيلاءءولآنَ الطلاق 
سبب لزوال الملك ومعه خيار فتصرّف المالك بالوط ء يمنع عمله»كوط ء البائع الأمه المبيعه فى مدّه الخيار.و أمَا إن قبلها أو 
لمسها لشهوهءفالمتصوض عن أحمد أنه ليس برجعة. 

وقال ابن حامد فيه-الاستمتاع-وجهان:أحدهما:هو رجعه و هذا قول الثورى وأصحاب الرأى-الحنفي-لأنه استمتاع بالزوجه 
فحصلت الرجعه به كالوط ء. () 

المذهب الشافعى 

قال أبى قذامه :إن الرجعه لأمحصل إلا بالقول و هذا متاهب القافض كلأنها استباحه بضع مقصود امر بالإشهاد فيه فلم يحصل من 
القادر بغير قول كالنكاحءفلم تحصل به الرجعه كالإشاره من الناطق. (ش)قال الزحيلى:و أما الفعل كوط ء وغيره فلا تحصل به 


ص :587 


.18١ .الجواهرءج 7:ص‎ )1( -١ 

؟- (7) .الفقه على المذاهب الأربعهءج ؟.ص .8#١‏ 
() .الفقه على المذاهب الأربعهءج )ص 687. 
- (6) .المغنى»ج /اءص '1/7. 

ه- (0) .المصدر السابق. 


الرجعه عند الشافعيه؛لأنّه حرام و الحرام لا تصح الرجعه به وتحصل الرجعه عند الجمهور بالقول أو بالفعل ومنه الخلوه. )١(‏ 
منشأً الاختلاف 


تبين لنا أن الرأى الى يخالف الآراء تمام المخالفه هو الرأى الشافعىءفإنٌ الرجعه على رأيه عهد جديد نتيجتها استباحه البضع 
كعقد النكاح تماماًءفكما أنّ النكاح لايقع إلا بلفظ خاصٌ كذلك الرجعه لاتقع إلا باللفظ فلا أثرللفعل-فى استباحه البضع -بشتّى 
مصاديقهءو قد مر بنا أن المذاهب الأربعه الأخرى اتّفقت على أنْ الرجعه تتحمّق بالفعل أيضاًءإلآ نهم اختلفوا فى سببيه التقبيل و 
اللمس للرجعه اختلافاً من حيث المصداقءالناشئ عن اجتهادهم فالحكم على المذهب الجعفرى و الحنفى هو تحقّق الرجعه 
بواسطه التي :وما يشا كلة. 


ذلك لأنّ الزوجيه باقيه فتره العدّه وعليه لاحاجه إلى عقد النكاحءفتتحمّق الرجعه بكلّ مايصدق عليه الرجوع.أضف إلى ذلكك 
أنّه ورد نص من طريق آل البيت عليهم السلام يدلّنا على المطلوبءو أمّا حصر الفعل بالوط ء ناشئ عن الاجتهاد. 


تجزته الطلاق 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى صبحه الطلاق مع التجزئه وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال المحمّق الحلى:لو قال:أنتِ طالق»نصف طلقهلم يقع؛لأننّه لم يقصد الطلقه-التامّه-ولو قال:يدكك طالق لم يقع. (؟)وقال 
المحمّق صاحب الجواهر- أن الحكم يكون 


ص :61 


.ع09١ .الفقه الإسلامى وأدلتهءجو.ص‎ )١( -١ 
.١19 .شرائع الإسلامءج ”.ص‎ 00-7 


كذلكك-اللأضل وظهوز الأدله فى أن محل الظلاق:ذات الزوجه المدثول عليها بقول أنت وما شاكل ذلكك:40 

المذاهب الأربعه 

قال الجزيرى:و إذا جرّأ الطلاق كأن قال لها:أنت طالق بعض طلقه أو نصف طلقه-تكون طلقه-كامله لأن الطلاق لا يتجرّأ فذكر 
بعضه ذكر لجميعه. (5) 

وقال أن قدامدة ]ذا طلق حجرءا منها- كقرلكهطالق ند كحم لهرانها الفا طلقت كلها سواء كان جرءا شائعاً #تضفهاء أو جردا 
من ألف جزء منها؛لأنُها جمله لاتتبقض فى الحل و الحرمه فغلب فيها حكم التحريم. ( 

دور الوصف فى الطلاق 

اشاره 

اخغلفت الآراء بالسبه إلى إنشاء الطلاق متصفا بوضف خاضٌ وتفصيل الاتعلاق سمابلى: 

المذهب الجعفرى 


قال اليحق الحل ةلق قال:أنتٍِ طالق أعدل طلاق أو أكمله. أو ملء الدنياصحٌ ولم تضرٌ الضمائم. (*التعدّد الدال و 
النولو له الس كيد نك طالق د لت على مدلولها-أى الطلاق-دلاله تامّه وضمٌ الوصف-ملء الدنيا-بها لا يضرٌ بها.ومن المعلوم أن 


ص :ع6 


.45 .الجواهرءج 9ا)ص‎ )1( -١ 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.جع؛ص 100. 
*- () .المغنى»ج/اءص 5617. 

- (6) .شرائع الإسلامءج ",ص .١19‏ 


المذاهب الأربعه 

قال الجزيرى:إذا قال لها:أنت طالق طلاقاً كعظم الجبل وقع بائناً باتّفاق. (1) 

و إذا قال لها أنث طالق. طلاق القيطان طلقت ميد بات ة على الندس العدفى .400 
منشأ الاختلاف 


كين تنا ان الاتساحة فى ونه الطاقيق وكرضيية تاق عن الاعساق ةنق الاسدينات كبااث رشا بياث أدله الطرفين 
المتخالفين»والّذى أصبح العامل الرئيسى هناكك هو اختلاف النظر تجاه الطلاق بين الفريقين فإنّ الطلاق على المذهب الجعفرى 


تحقق العدّه 

اشاره 

اختلفت الآراء بالتسبه إلى تحقق العدّه فى هوارد وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

عذّه الصغيره 

المذهب الحنفى 

العدّه تجب على الصغيره ولو طفله. ()ذلكك لإطلاق دليل العدّه وتحمّق الموضوع. 
المذاهب الأخرى 


لاعدّه على الصغيره»والمقصود من الصغيره الى لاذه عليها هى الى لم تبلغ تسم سلين.على المذهب الجعفرى و 
الحنبلىء ذلك ,لأنْها قبل !كمال التسع تكون مرفوعه 


ص :51580 
)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.جع.ص هء". 


؟"-(5) .المصدر السابق »ص 7"88. 
*- ( .الفقه على المذاهب الأربعه.جعءص 264. 


القلم؛لحديث الرفع المشهور بين الفريقين»والمقصود من الصغيره على المذهب الشافعى و المالكى هى الّتى لاتطيق و إن طاقت 
الوط ء تجب عليها العدّه و إن كانت دون التسع. )١(‏ 


منشأ الاختلاف 

لاخلاف هنا إلآ عن الحنفىءوتفرّده فى الحكم بوجوب العدّه على الصغيره ناشئ عن اجتهاده الخاصٌ. 

عدّه الزانيه 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الخوئى:لاعدّه على المزنى بها من الزنا لكنّ الأحوط لزوماً-أى الواجب-أن لا يتزوج بها إلا بعد استبرائها بحيضه. (5) 


أمَا نفى العدّه فهو؛لعدم الحرمه للماء الزانى؛ولعدم تحمّق الموضوع شرعاً و هذا-نفى العدّه-نفس الرأى على مذهبى الحنفى و 
القافى كه 01 وهب الاسمراء فهو علي ينا فال المحلق عناسب الجوافر لاطلاق اول غك الهدّه #الدكيرل و النادق إن 
الحكمه فيها اختلاط الأنساب. ()ويؤيده خبر إسحاق بن جرير عن الإمام الصادق عليه السلام قال قلت له:الرجل يفجر بالمرأه 
ثم يبدو له فى تزويجها هل يحل له ذلكك؟قال:«نعم إذا هو اجتنبها حتّى تنقضى عدّتها باستبراء رحمها من ماء الفجور». (0) 


ص :582 


.” .المصدر السابق وشرائع الإسلامءج 0".ص‎ )1( -١ 

؟- (1) .منهاج الصالحينءج !)ص 07" 

*- () .الفقه على المذاهب الأربعهءج .ص 07١‏ و0717. 
- () .الجواهرءج لاص 196. 

ه- (0) .الوسائل»ج 0١ءص‏ 8/2. 


وقال ابن قدامه:وروى عن أَبى بكر وعمر:لا عدّه عليها و هو قول الشافعى؛لأنّ العدّه لحفظ النسب ولابلحقه نسب »وعن أحمن- 
فى روايه-أنّها تستبرأ بحيضه؛ذكرها ابن أبى موسى و هذا قول مالكك.ولنا:أنه وطاء يقتضى شغل الرحم فوجبت العدّه كعدّه 
المطلّقه (1)وعليه فلا خلاق إل عن ابن قدامه الناشيع من اجتهاده القياسى. 


تحقق العدّه بواسطه الخلوه 
المذهب الجعفرى 


قال الميحدق الح لومب العدّه بالخلوه منفرده عن الوط ء؛ (؟)ذلك لعدم 0-8 الموضوع للعدّه وي كن صحيحه محمدبن 
مسلم عن أحدهما. 


الإمام الباقر أو الإمام الصادق قال:«العدّه من الماء». (9) 


وأقوى الحجج عليه قوله تعالى: ...إذا تَكشْتمُ المَؤْمِناتِ ثم طَلقتّمُوهُنَ مِنْ قل أَنْ تَمَسُوهُنَ فما لكم عَلتِهِنَ مِنْ عِتَدَهِ تَعْتَدُوتّها... 
(؟)و هذا نص على المطلوب و هو نفس الرأى على المذهب الشافعى فى رأيه الجديد.ولا خلاف فى الحكم عند فقهاء الإماميه. 


المذهب الحنبلى 


قال ابن قدامه:فأم) إن حَلى بها ولم يصبها ثم طلقها فإن لض الكبة يحوت الغاذه علنها وقال العافض فى الجد و الافلة 
عليها؛لقوله تعالى-أى الآيه المذكوره؛ولأتها مطلقه لم تمسّ. 


ولنا:إجماع الصحابه»روى الإمام أحمد عن زراره بن أوفى قال:قضى 
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الخلفاءااراشتدوف اناس ارك سوها أو اغلر ابا فتن ون المهر ووجبت العدّه؛ولأنّه عقد على المنافع.فالتمكين فيه يجرى 
مجرى الاستيفاء فى الأحكام المتعلّقه. كعقد الإجاره و الآيه مخصوصه بما ذكرناه. (١)و‏ هو نفس الرأى على المذهب الحنفى و 


المالكى. 

عذّه زوجه المفقود 

اشاره 

اختلفت الآراء بالنسبه إلى أحكام الزوجه الّتى غاب عنها زوجها وتفصيل الاختلاف بما يلى: 
المذهب الجعفرى 


قال السيد الخوئى:الغائب إن جهل خبره ولم يكن للغائب مال ولم ينفق الولىءإن لم تصبر-أى الزوجه-فالمشهور أنّْها ترفع أمرها 
إلى الحاكم الشرعى فيؤْجلها أربع سنين ثمم يفحص عنهءو إن جهل حاله وانقضت الأربع سنين أمر الحاكم وليه بأن يطلقهاءثمٌ 
اعتدّت عدّه الوفاه»فإذا خرجت من العدّه صارت أجنبيه وجاز لها أن تتزوّجءو إذا جاء زوجها فليس له عليها سبيل. (5) 


قال الشهيد الثانى:بأنٌ الحكم يكون كذلكك؛إجماعاًءللحكم شرعاً ببينونتها شرعاً منه. (8)والأصل فى الحكم هو النصوص الوارده 
فى الباب منها:صحيحه بريدين معاويه قال:سألت أباعبداللهالإمام الصادق عليه السلام-عن المفقود كيف تصنع امرأته؟فقال:«ما 
سكتت عنه وصبرت فخل عنهاءو إن هى رفعت أمرها إلى الوالى أسجلها أربع سنينءثم يكتب 
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إلى الصقع الّذى فقد فيه.فليسأل عنه فإن ختر عنه بحياه صبرت و إن لم يخبر عنه بحياه حتَى تمضى الأربع سنين»دعا ولى الزوج 
المفقود فقيل له:هل للمفقود مال؟فإن كان للمفقود مال أنفق عليها حتّى يعلم حياته من موته»و إن لم يكن له مال قيل للولى 
أنفق عليهاءفإن فعل فلا سبيل لها إلى أن تتزوّج ما أنفق عليهاءو إن أبى أن ينفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقه فى 
استقبال العدّه وهى طاهر.فيصيرطلاق الولى طلاق الزوج فإن جاء زوجها قبل أن تنقضى عدّتها من يوم طلّقها الولى فبدا له أن 
يراجعها فهى امرأته وهى عنده على تطليقتين»و إن انقضت العدّه قبل أن يجىء ويراجع فقد حلت للأزواج ولاسبيل للأوّل عليهاا. 
(لو عوئفس الرائ على المذهب الشافعى و المالكى.قال ابن قدامه:قال مالكك و الشافعى فى القديم تترتص -أى زوجه 
المفقود-أربع سنين وتعتدٌ للوفاه أربعه أشهر وعشراً وتحل للأزواج-ذلك لما روى الجوزجانى وغيره بإسنادهم عن على عليه 
السلام فى امرأه مفقود-زوجها-:«تعتد أربع سنين ثم يطلقها ولى زوجها وتعتدٌ بعد ذلك أربعه أشهر وعشراً». (1)المذهب 


الحنبلى 


قال ابن قدامه:إن يفقد-الزوج-وينقطع خبره فلا تزول الزوجيه ما لم يثبت موته.وإليه ذهب أبوحنيفه-والشافعى فى الجديد- 
ذلك لما روى-أنّ النبى صلى الله عليه و آله قال:«امرأه المفقود امرأته حتّى يأتى زوجها؛ولأنه شكك فى زوال الزوجيه فلم تثبت 
به الفرقه). 020 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا بكل وضوح أن الاعدلانق عدا تاسىء عن الاسولدت قن اللضوصن الوارة عن الطريقيى: الأ أت النضّ الوارة دق طريق 
الصحابه صرّح بأَنّ زوجه المفقود زوجته بعد 
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الفقد ولم يصرّح على التأبيد وعليه يمكن حمله على بقاء الزوجيه إلى أربع سنين و قد صرّح النصّ الوارد من طريق آل البيت 
عليهم السلام إِنْ عدّه المفقود عنها زوجها أربع سنين وساعده ما روى الجوزجانى عن طريق الصحابه بنفس المضمون؛أضف 
إلى ذلكك أن البقاء إلى ثبوت الموت ربما ينتهى إلى الحرج. 


منشأ الاختلاف 
إِنّْ الاختلاف هنا ناشيع من المناشيع التاليه: 


١.الاختلاف‏ فى الإجماع حيث يوجد من الفريقن ادّعاء الإجماع كما ألمحنا إليه أن الإجماع من الإماميه تام ومن غير الإماميه لم 
يكن تاماًء.ذلك لمخالفه الشافعى. 


".الاختلا.ف فى النصّ:حيث أن النصّ الوارد من الطريقين كان متضارباً تجاه الحكم هناكك فإذا تم النضّان سنداً ودلاله ينتهى 
إلى التعارض الّذى نتيجته التساقط. 


":الاختلاف فى فهم المعنى من الآآيه الكريمه سعة وضيقاً:فبما أنّ الآيه 6 العدّه عند عدم المساس قال ابن قدامه 
أن قوله تعالى: ..إذا كحم الْمؤْمِناتٍ ثُمَ طَلْتَمُوهُنَ مِنْ قَبِلٍ أَنْ تََشُوهُنٌ قما لَك عَلبِهنٌَ مِنْ حِدوِ تَتدُونها. ...»خض صت فى غير 
مورد الخلوه فإنْ ذلك المورد مخض ص بالنسبه إلى مدلول الآيه.و أمَا على المذهب الجعفرى لم يكن هناكك تخصيص و الآيه 
بظاهرها دلت على المطلوب دلاله تامّه.والحكم الّذى وافق الكتاب هوالأوثق. 


أطول عذّه 
اشاره 
اختلفت الآراء بالنسبه إلى كمّيه عدّه من تحيض مرّه ثم انقطع عنها الحيض وتفصيل الاختلاف بمايلى: 


56٠١: ص‎ 


المذهب الجعفرى 


قال الجطق الحل الوا فيه ميف ] وتأخَرت الثانيه أو الثالئه صبرت تسعه أشهر لاحتمال الحمل ثم اعتدّت بعد ذلكك بثلاثه 
أشهرءوهى أطول عدّه وفى روايه غثار#تضير سنه لكاو هو نفس الراص على المذهتب الحنبلى و المالكى. 


قال ابن قدامه:الرجل إذا طلّق امرأته وهى من ذوات الأقراء فلم تر الحيض فى عادتهاءفإنّها تعتدٌ سنه؛تسعه أشهر منها تترئتص فيها 
لتعلم برائه رحمها؛لآنَ هذه المدّه هى غالب مدّه الحملءفتعتدٌ بعد ذلكك ثلاثه أشهرءوبه قال مالكك و قد قال ابن عباس :لاتطوّلوا 
عليها الشقّه كفاها تسعه أشهر. (؟) 


المذهب الحنفى و الشافعى 


قال الجزيرى:من حاضت ولو فى عمرها مرّه ثم انقطع حيضها بسبب معروف من رضاع أو مرضءفإنَ عدّتها لاتنقضى حنّى يعود 
الحيضءفإن لم يأتها الحيض فلا تنقضى عدّتها حتّى تبلغ من اليأس-والحكم-موافق للشافعيه و الحنفيه»و قد استدلُوا على ذلكك 
بما رواه الشافعى عن سعيدبن سالم-بإسناده عن عثمان أنّه أفتى أنْ المرأه المنقطعه حيضها تصبر-هى على عدّه حيضها ما كان 
من قليل أو كتير [#الؤعليه يمكق أن يكون أطول عذه أرنعين سف 


منشأ الاختلاف 
تبين لنا أنْ الاختلاف هنا ناشئ عن الاختلاف فى النصّ والاجتهادءإلآً أن الأوفق بالقواعد-قاعدتى لا ضرر ولا حرجء.واطلاقات 
الأدلّه-هو الاعتداد بسنه كامله و هذا ما أفتى به أكثر المذاهب الإسلاميه. 
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الخلاصه 


يتحقّق الرجوع فى الطلاءق الرجعى بالقول فحسب على المذهب الشافعى ويتحقّق بالقول و الفعل على المذاهب الأخرى إلا أن 
المقصود من الفعل هو الوطاء فقط على المذهب الحنبلى و المالكىءوالمقصود من الفعل فى الرجوع أعمٌ من الوط ء ومن 
اللمس و التقبيل على المذهب الجعفرى و الحنفى. 


إذا تعلق الطلاق بجزء من أجزاء المطلقه-كقولك طلّقت يدكك-لا يقع الطلاق على المذهب الجعفرى ويقع الطلاق صحيحاً مع 
تجزئه على المذاهب الأربعه. 


لا أثر للوصف فى الطلاق-كقولك طلاق بعظم الجبل-على المذهب الجعفرى وللوصف هناك أثر مهم على المذاهب الأربعه. 
لاعدّه على الصغيره إلا غلى المذهب الحنفى. 

لا عدّه على الزانيه وعليها الاستبراء بحيضه وخالف فى الحكم ابن قدامه قائلاً بوجوب العدّه. 

لآ تداق المدّه برائطه القلوة على النثعي التعقرض بو العاقى :عمق لوثم عد لقره فك المذاهت القاذله اللخري: 


زوجه المفقود تعتدّ أربع سنين على المذهب الجعفرى و الشافعى و المالكى وتبقى الزوجيه إلى أن يثبت موت المفقود.على 
المذهب الحنبلى و الحنفى. 


أطول عدّه-للمرأه الْمتى ينقطع حيضها-سنه كامله على المذهب الجعفرى و الحنبلى و المالكى و هو على مذهبى الحنفى و 
الشافعىءقد يكون أربعين سنه. 


ص : 5807 


الأسئله 

١.هل‏ يتحمّق الرجوع فى الطلاق الرجعى باللمس؟ 
".ما هو معنى التجزئه فى الطلاق؟ 

“.هل للوصفن أثر فى نوعيه الطلاق؟ 

.ما هو الدليل على عدم وجوب العدّه على الصغيره؟ 
ه.هل يجب العدّه على الزانيه؟ 

#.ما هو الدليل على عدم وجوب العدّه بواسطه الخلوه؟ 
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ع1 الطلاق الثلاث فى فقه السنه 

اشاره 

قال الجزيرئ:فإذا طلق الرجل زوجته ثلاثا لزمة ما تطق به من العده فى المذاهب الأربعةو هو رآئ الجمهور. 133 

قال ابن قدامه:و إن طلق ثلاثاً بكلمه واحده وقع الثلاث وحرمت عليه حبتّى تنكح زوجاً غيره»ولا فرق بين قبل الدخول وبعده. 
روى ذلكك عن ابن عتباس وأبى هريره وعبدالله بن عمر وابن مسعود وأنس.و هو قول أكثر أهل العلم من التابعين و الأئمه بعدهم. 


ووو ادا رقطتى باسطاده غد عيادة ين الضافيتك فال للق يحقى "باقن امراقه القاءفاتطلق نتره إلن وسول الله غبلى الله عليه و آله 
فقالوا:يا رسول الله إِنّ أبانا طلّق امنا ألفاً فهل له مخرج؟فقال:«إِنَّ أباكم لم يق الله فيجعل له من أمره مخرجاًءبانت منه بثلاث على 
غير السنّه وتسعمائه وسبعه وتسعون إثم فى عنقه).ولأن النكاح ملكك يصحٌ إزالته متفرقاً فصي مجتمعاً كسائر الأملاك. (؟) 
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وقال النووى:و إن جمع الثلا.ث فى طهر واحد جاز؛لما روى أن عويمر العجلانى قال عند رسول الله صلى الله عليه و آله حين 
لاعَنَ امرأته:كذبت عليها إن امسكتها فهى طالق ثلاثاً.فقال النبى صلى الله عليه و آله:«لاسبيل لكك عليهاءولو كان جمع الثلاث 
مما لأدكر عليه». (1) 


وقال الماوردى:ودليلنا على-صحه الجمع -قول الله تعالى: ...لا مجناح عَلَتِكُمْ إِنْ طلقم اللساف.. (')فكان رفع الجناح عنه من غير 
كفي لغدد روكب التسوية رين الأعداة: 

وروى أن ركانه بن عبدالعزيز طلق امرأته البته»فأخبر رسول الله صلى الله عليه و آله فقال:ما أردت بألبته؟قال:واحده.فأحلفه أنه ما 
أراد أكثر منها فدلٌ على وقوع الثلاث لو أرادها. 


ومن القياس أنه طلاق وقع فى طهر لم يجامعها فيه فوجب أن يكون كالطلقه الأولى»ولأن كلّ طلاق جاز تفريقه جاز جمعه أصله 


ولأنّ كل طلاق جاز تفريقه فى الأطهار جاز إيقاعه فى طهر أصله إذا طلق فى طهر ثم راجع...ولأنٌ الثلاث لفظ يقطع الرجعه 
فجاز إيقاعه فى طهر لا جماع فيه كالواحده بعد اثنتين أو كالخلع. 0 


ومن النصوص هناك ما روى ابن عباس عن عمربن الخطاب أنّه لما شاهد طلاق الثلاث بإنشاء واحدءقال:قد استعجلتم فى أمر 


كان لكم فيه أناه»وجعله ثلاثاً (؟)أى جعل عمر ذاك الطلاق برأيه طلاقاً ثلاثاً. 
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ويلاحظ عليه: 


وَلا:أنّ النصوص التى استند الحكم إليها هناكك مع الشكك فى صبحه سندهاءتكون معارضه مع النصوص الأخرى»وتكون مخالفه 
للكتاب» كما قال القرطبى:وسبب الخلاف معارضته-الحديث العجلانى-لمفهوم الكتاب فى حكم الطلقه الثالثه. )١(‏ 

وثانياً:إِنَ قياس الطلالق ببيع الأأموال مما لا يمكن الاللتزام به؛لأنَ البيع من المعاملا.ت الماليه العقلا.ئيه»والطلاق من الأحوال 
الشخصيه الشرعيه وتملكك المال يمتاز عن تملك البضع بكل وضوحءوعليه يجوز لمالكك المال أن يهب ماله.ولا يجوز للزوج 


أن يهب بضع زوجته لغيره بضروره من الفقه...أضف إلى ذلك أن القياس-الحكم الظنّى على أساس رأى الشخص-من الأساس 
لا أساس .له: 


وثالثاً:إنّ استناد الحكم إلى إطلاق دليل التشريع و هو قوله تعالى: ...لا ناح عَلْتِكُمْ إِنْ طلْفكُم... مما لا يمكن المساعده 
عليه؛ذلكك لأن الآيه المتلوه إِنّما تبين شرعيه الطلاق ولا صله لها بنوعيه الطلاق. 


١.قال‏ الماوردى:فإذا أراد أن يطلق ثلاثاً فالأولى و المستحب أن يفرقها فى ثلاثه أطهارءفيطلق فى كلّ طهر واحده:ولايجمعهن 
فى طهر ليخرج بذلك عن الخلاءف ولبافة به ما يخافه من اهدو ادل من منع من وقوع الطلا-ق الثللاث بأن اللّه تعالى فرّق 
طلاق الثلاث بقوله: الطلاق َرَّانِ فَإِمُساك بِمَغْرُوفٍ أؤ تَشريحٌ بإخسان... ('افلم يجزأن يجمع ما أمر بتفريقه؛لأنّه ارتكاب ما 


ص :/ا8؟ 


.25 .بدابه المجتهد»)ج ")ص‎ 07-١ 
؟- (5) .البقره:579.‎ 


وبما رواه عبدالله بن عباس قال:كان الطلاق الثلاث على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله وأيام أبى بكر»وصدر من أيام عمر 
واحدهءفقال عمر:قد استعجلتم فى أمر كان لكم فيه أناةٌ وجعله ثلاثاً. )١(‏ 


فلا.يجوز لعمر أن يخالف شرعاًءما ثبت على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله»و قد ارتفع النسخ-حكم عمر على خلااف 


وبما رووه عن معاويه بن عمار عن أبى الزبير عن إبن عمر أنه طلق امرأته ثلاثا فى الحيض فاستفتى رسول الله صلى الله عليه و 
آله فآمره أن نر اجعياءفذ| لهرت قلسقبل "بها العده إن شاء طق و إن قا أمسكةبو هذا نض 601 


فقال:ولأنّه إجماع الصحابه.روى أن عمربن الخطاب كان إذا اتى برجل طلق امرأته ثلاثا أوجع ظهره. 


و أن رجلا أتى عبدالله بن عباس فقال:إنّ عمى طلق امرأته ثلاثاً فقال ابن عباس:إنّ عمكك عصى الله فأندمه»وأطاع الشيطان فلم 


يجعل له مخرجاً. 

و أن علياً وابن عباس أنكراه فكان إجماعاًلعدم المخالف فيه. 

ولاتد عله تعلف يه الخرقه قوسي أن مك كاتلماة. كه 

١.وقال‏ ابن مسعود الكاشانى:و أما الحسن فى الحرّه الّتى هى ذات القرءءأن يطلقها ثلاثاً فى ثلاثه أطهار لا جماع فيها... 


ولنا-الدليل عليه-قوله تعالى: لطتو لِعِدَّتَهِنّ... (©)أى ثلاثاً فى ثلاثه أطهارءكذا فشدره رسول الله صلى الله عليه و آله فَإنّه 


زوق اناعد الاين عسر ظالق ام اضعالة احص قيال 


ص :/56 


.161/7 صءا١0 وج‎ ٠١99 .صحيح مسلمءج 7.ص‎ )1(-١ 
.118ص).٠١ .الحاوم الكبيرءج‎ )1( -" 

*- 00 .المصدر السابق»ج ١٠ص .١19‏ 

ع-(ع) .الطلاق:١.‏ 


عن ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله.فقال النبى صلى الله عليه و آله:«اخطأت السنّه ما هكذا أمرك ربك إِنْ من السنّه أن 
تستقبل الظهر استقبالاً فتطلقها لكل طهر تطليقه:فتلكك العدّه التى أمر الله تعالى أن يطلق لها التساءفشر رسول الله ضلى الله غلية.و 
آله الطلاق للعدّه بالثلاث فى ثلاثه أطهار». )١(‏ 


“.قال الجزيرى:وخالفهم فى ذلك (الطلاق الثلاث)بعض المجتهدين» كطاووس.وعكرمه وابن إسحق.وعلى رأسهم ابن عباس 
رضى الله عنهمءفقالوا:إِنّه يقع به واحده لاثلاثاًدليل ذلك ما رواه مسلم عن ابن عباس قال:كان الطلاق على عهد رسول الله 
صلى الله عليه و آلهءوأبى بكرءوسنتين من خلافه عمر طلاق الثلاث واحدهءفقال عمر:الناس قد استعجلوا فى أمر كان لهم فيه أناه 
فلو أمضيناه عليهمءفأمضاه عليهم. 


و هذا الحديث صريح فى أن المسأله ليست اجماعيه. 


وبالجمله فإنَ الذين قالوا:إنَ الطلاق الثلاث بلفظ واحد يقع به واحده لا ثلاث»لهم وجه سديد و هو أن ذلك هو الواقع فى عهد 
الرسول»وعهد أبى بكر.وسنتين من خلافه عمر واجتهاد عمر بعد ذلكك خالفه فيه غيره»فيصحٌ تقليد المخالف.كما يصحٌ تقليد 
عمرءوالله تعالى لم يكلفنا البحث عن اليقين فى أعمال الفرعيه؛لأنه يكاد يكون مستحيلا. (؟) 


صص :5094 


07-١‏ .بدائع الصنائع»ج "اص وده 
؟- (5) .الفقه على المذاهب الأربعهج عءص "8١‏ و1ع8. 


الخلاصه 


إن تلكك التصريحات الساهيه التى سطرت فى الكت القيمه عند أبثاء السئّه ترشدثا إلى أن طلاق الثلاث على أساس الكتات و 
السنّه و الإجماع و العقلهو فى ثلاثه أطهار-وفقاً للمذهب الجعفرى-وكان ذلك الاستنباط جيداً جداً. 


و أمَا الحكم عن الجمهور على صيحه طلاق الثلاث بلفظ واحد فهو على أساس رأى عمربن الخطاب الّذى صدر منه على خلاف 
الكتاب و السنّهءوبما أنّه خالف هذا الرأى جمع من الفقهاء لم يكن الحكم مجمعاً عليه.فما بقى مستند للحكم هناكك إلا التقليد 


من عمرءفالحكم عمرى تام! 


ص: :58 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على صححه طلاق الثلاث مرّه واحده؟ 

".هل يصح إنشاء الطلاق الثلاث بالإشاره؟ 

“.هل يكون الطلاق الثلاث بإنشاء واحد متسالم عليه عند فقهاء السنه؟ 
؟.هل يكون الطلاق الثلاث بإنشاء واحد موافقاً للكتاب؟ 

د.ما هو كيفيه الطلاق الثلاث فى زمن رسول الله صلى الله عليه و آله؟ 


فرراغة 


ص : 21 


ه"- الطلاق الثلاث فى فقه أهل البيت عليهم السلام 
اشاره 
قال شيخ الطائفه الشيخ الطوسى: 


الطلقه الثالثه هى المذكوره بعد قوله تعالى: آلطلاق مَدّتان... (3)إلى آخرءوبعدها قوله تعالى: فَإِنْ طَلْنّها قلا تحل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتّى 
تكح رَوْجا غَيِرة... . )دون قوله تعالى: فَإمُساكك بمَغْرُوفٍ أؤ تريح بإخسان... . (#اوبه قال جماعه من التابعين»وحكى ذلكك 
عن الشافعى. 250 


وروى عن ابن عباس أنّهِ قال: ...أؤْ تَسْريحٌ بإخسان... الطلقه الثالثه»و هو الّذى اختاره الشافعى وأصحابه. (0) 
دليلنا:أنه ليس فى قوله تعالى: ...أ تَسْرِيحٌ بإخسان... تصريح بالطلاق.ونحن 

ص :60 

١ط-‏ 0 0 .البقره:7579. 

زا الت 

و3 إفرة .البقره:7579. 


ع رع .المجموعءج١١.ص‏ 24 و ٠/؟المبسوط.ج‏ #.)ص 1. 
ه- (5) .كفايه الأخيارءج !ءص 00؛المبسوطءج ء.ص 4»تنوير المقياس المطبوع بهامشءالدر المنثورءج ١ءص .١١8‏ 


لانقول بالكناياتءوقوله تعالى بعد ذلكك فَإِنْ طَلَقّها فلا نَل له مِنْ بَعْدٌ حتّى تنح رَؤْجا غَيرَه... صريح فى الطلاقءفوجب حمله 
عليه. 


وأيضاً:متى حملنا قوله: ...أَوْ تَسْريحٌ بإخسان... على الطلقه الثالثه كان قوله: فَإِنْ طلقّها... بعد ذلكك.تكراراً لا فائده فيه. 


و أمَا قوله تعالى: ...أَؤْ تَشِريحٌ بإخسان... فمعناه:إذا طلقها طلقتين فالتسريح بالإحسان الترك حتّى تنقضى عدّتهاءوقوله: فَإمساكك 


بمَغْرُوفٍ... يعنى:الرجعهءبلا خلاف. )١(‏ 


وقال المحمّق الحلى فى تبيين الطلا.ق الثلاث:أن يطلق على الشرائط ثم يراجعها قبل خروجها من عدّتها ويواقعهاءثم يطلقها فى 
طهر المواقعه ثم يراجعها ويواقعها ثم يطلقها فى طهر آخر-طلاقاً ثالثاً-فإنها تحرم عليه حتّى تنكح زوجاً غيره. (5) 

ويدلّنا على ذلكك النصوص الوارده فى الباب.منها صحيحه زراره عن الإمام الصادق عليه السلام أَنّه قال:«و أمَا طلاق الرجعه فإن 
يدعها حتّى تحيض وتطهرءثم يطلقها بشهاده شاهدين ثم يراجعها ويواقعهاءثم ينتظر بها الطهر.فإذا حاضت وطهرت أشهد 
شاهدين على تطليقه اخرىءثمم يراجعها ويواقعهاءثمم ينتظر بها الطهرءفإذا حاضت وطهرت أشهد شاهدين على التطليقه الثالثه ثم 
لاتحل له ابداحتى تنكح زوجأغيره» ().دلت على المطلوب دلاله تامّه. 


فاستبان لنا بكل وضوح أنّ الطلاق الثلاث هو إيقاع الطلاق ثلاث مرّات على أساس الكتاب و السنّه. 
ص :62 
)1(-١‏ .الخلافءج ١ءص‏ 118. 


؟-(5) .شرائع الإسلامءج ".ص .١5‏ 
درم .الوسائل»ج 8١ص‏ 4؟"”. باب 0 من أبواب اقسام الطالاق واحكامه»ح .١‏ 


وها هو المنهج الّذى لاخلاف فى صححته بين علماءالمسلمينءوفى أنه أجود المناهج وأحسنها. 

و أمَا مايدّعى من كونه طلاقاً ثلاثاً على خلاف المنهج المتلوءفهو على خلاف الكتاب و السنّه.وعليه قد يقال:إنٌ علماء السنّه أفتوا 
على خلاف ذلك فهو من البدعه فى الدين. 

ومن المؤسف أن ذلك الحكم ليس على خلاف الكتاب و السنّه فحسبءبل هو على خلاف الواقع أيضاً. 

قال شيخ الطائفه الشيخ الطوسى: 

إذا طلّقها ثلاثاً بلفظ واحد.كان مُبدعاًءووقعت واحده عند تكامل الشروط عند أكثر أصحابناء (١)وفيهم‏ من قال:لا يقع شىء. 
دليلنا-على عدم صيحه ذلكك-اجماع الفرقه.و أن الأصل بقاء العقد. 

وقال تعالى: ...طَلَفْتُمُ النّساء قَطَلقُوهَنّ لِعِدَّتِهِنٌ وَ أخضوا الْعِدَّه... . (؟) 


فأمر بإحصاء العدّهءثبت أنه أراد فى كل قرء تطليقه؛لأنّه لو أمكن الجمع بين الثلاث لما احتاج إلى إحصاء العدّه فى غير 
المدخول بهاءوذلك خلاف الظاهر. 


وقال تعالى: ...الطلاق مَرّتانِ... (#)يعنى:دفعتانءثم قال بعد ذلكك: فَإِنْ طَلَقّها فلا تَحل لَهُ مِنْ بَغْدُ حَتّى تكح زَوْجاً غَيِرَهُ... 
()ومن جمع بين الثلاث ما طلق مرّتين ولا الثالثه.وذلكك خلاف الظاهر. 


ص :520 


)١( -١‏ .الانتصار»ص ١١.وحكى‏ العلامه الحلى ذلكك فى المختلف (كتاب الطلاق):0" عن ابن زهره وابن ادريس أيضاً. 
؟"-(5) .الطلاق:١.‏ 

#- (") .البقره:779. 

عدار باقر 


فإن قيل:العدد إذا ذكر عقيب الاسم لم يقتض التفريق.مثاله إذا قال له:على مائه درهم مرّتان.و إذا ذكر عقيب فعل اقتضى 
التفريق.مثاله:ادخل الدار مرّتين» أو ضربت مرّتينءوالعدد فى الآيه عقيب الاسم لا الفعل. 


قلنا:قوله تعالى: ...اَلطَلاقٌ مَرّتان... معناه:طلقوا مرّتين؛لأنّه لو كان خبراً لكان كذباً فالعدد مذكور عقب فعل لا إسم. )١(‏ 


والتحقيق: أن الطلا-ق الثلا.ث دفعه واحدهءمثلما يقول الزوج لزوجه انع طالق كاذنا لا نكو بحسب الواقع وبحسب فهم العرف 


وعليه لو يقال:إنّه-اللفظ الواحد-إنشاء ثللاث طلقاتءلايمكن المساعده عليه؛لأنّه إنشاء واحد بلفظ واحد»وضمٌ عدد الثللاث إليه 


لا يغير واقعه. 
و أمَا لو يقال:إنّه اخبار عن وقوع ثلاث طلقات فهو اخبا ركاذ ب,لأنّه على خلاف الواقع. 


وأوهن من ذلك صححه الطلاق الثلاث بالمناهج التّاليه:قال الجزيرى:بأنّه لو يقول الزوج لزوجته:أنت طالق ويشير لها بثلاثه أصابع 
فانّه يقع ثلاثاً. (5) 

وكال ات سكرة الكاشاى العف وول ةالوان كانت هله الجنيله إلا خنظه ذامر اتظالق #لاداء تكافت قير وسله نصح فى كرك 
وقال فى البحث عن طلادق البدعه.بأنٌ الزوج لو يقول لزوجته:أنتٍ طالق طلاق الشيطان فإن نوى ثلاثاً فهو ثلاث ()كلٌ ذلكك 
بحسب الصياغه يعلن بالبطلان. 

وقد يستشكل فيقال:إنَ مثل تلكك الفروع ربما يوجب وهنا فى الفقه الإسلامى 


ص :622 


.عها١و‎ 58١ .الخلافءجعءص‎ )1(-١ 

7-(5) .الفقه على المذاهب الأربعه»ج .ص 817. 
+ () .بدائع الصنائع»ج .ص 177. 

- (6) .بدائع الصنائعءج .ص 150. 


واستهزاءً فى الدين الحنيف. 


فيقال:لا-ينتهى الأسمر إلى ذلك عند المحمّقين البارزين؛لأأنٌ هناكك مذهب أهل البيت عليهم السلام وهو يستنكر مثل تلكك 
المقولا.ت التى لا أساس لها فى الكتاب و السنّه ويراها بدعه منكرهءفإنٌ تلك الفروع المتلوّه كلها باطله.وتكون خارجه عن 
حذود الفقهءوتشبه أن تكون كتلاه الأطفال بالشالات: 


ص :/ا2؟ 


الخلاصه 
إن الطلاق الثلاث هو ثلاث طلقات كما هو واقعه وها هو الذى يساعده الشرع و العرف و هو متسالم عليه عند الفريقين. 


ومايقول به جمهور فقهاء السنه من صححه الطلاق الثلاث بإنشاء واحد لا أساس له فى الشرع وخالف الجمهور عده من فقهاء 
السنّه. 


ص :/52 


الأسئله 

١.ما‏ هوكيفيه الطلاق الثلاث عند فقهاء أهل البيت عليهم السلام؟ 

".ما هو الدليل على عدم صححه الطلقه الثالثه بإنشاء واحد؟ 

“.ما هو المستفاد من الآيات الوارده حول الطلاق تجاه الطلاق الثلاث؟ 
.هل يوجد هناكك قول بصححه الطلاق الثلاث بعد الإنشاء؟ 

.هل يكون الطلاق الثلاث فى ثلاثه أطهار متسالم عليه عند الفريقين؟ 


ص :629 


517/١: ص‎ 


ع" طلاق البدعه 
ما هو طلاق البدعه ؟ 


إن البدعه بحسب الاصطلاح الفقهى خلاءف السنّه.وعليه فالطلا-ق المنبثق عن البدعه هو الطلاءق المتحمّق على خلا.ف ما هو 
المشروع سنه»فبطلانه يستبين من مضادته للحق.فهناكك طلاق مشروع وفقاً للسنّه يستمى بطلاق السنْه وطلاق باطل و هو طلاق 
البدعه. 


ومن طلاق البدعه:طلاق الحائض وبعد الدخول.وكذا النفساء أو فى طهر قربها فيه»وطلاق الثلاث من غير رجعه. 
ونأخذ بالتمثيل طلاق الحائض الّذى هو أبرز مصاديق البدعه و هو باطل كتاباً وسنّةٌ وإجماعاً. 

صخه البدعه فى فقه السنه 

قال ابن مسعود الكاشانى الحنفى:والطلاق فى حاله الحيض بدعه. 

وقال:و أمًا حكم طلاق البدعه:فهو أنه واقع عند عامه العلماء وقال بعض الناس أنه 


6/١: ص‎ 


لا يقع»و هو مذفي الشتيفه | شيا ءوده قولهم:إنَ هذا الطلاق منهى عنه-لما ذكرناه من الدلائل-فلا يكون عقد النكاح فى وقت 


تحريمه باطلاً.وجب أن يكون الطلاق بمثابه إذا وقع فى وقت تحريمه. 


ولأنّه لو وكل وكيلاً فى طلاق زوجته فى الطهر وطلّقها فى الحيض لم تطلق؛لأجل مخالفته وإيقاع الطلاق فى غير وقته مخالفه الله 
تعالى فى وقت الطلاق أولى أن لاتقع بها طلاقءو هذا خطأ. 


ودليلنا ما رواه الشافعى عن مالكك عن نافع عن ابن عمر أَنّه طلق امرأته وهى حائض فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله فسأل 
عمربن الخطاب رسول الله صلى الله عليه و آله عن ذلكك فقال:مُرْةٌ فليراجعها ثم يمسكها حتّى تطهر ثمم تحيض ثم تطهر ثم إن 
كاد أميتكف بعد و إن شاء علق قل أن بحس قتلكه العده الى أمر نه قتالق أنصطلق لها القسام: 


فموضع الدليل منه أنه أمره بالرجعه موجب لوقوع الطلاق؛لأنَ الرجعه لا تكون إلآ بعد الطلاق. (1) 
بطلان البدعه فى فقه السنه 

قال الجزيرى:معنى الحديث أنّه:نهى عن الطلاق فى حالتين: 

أحدهما :أن تكون المرأه حائض. 


ثانيهما: أن تكون طاهره من الحيض ولكن زوجها أتاها فى هذا الطهر؛لأنّه عليه الصلاه و السلام خيره بين إمساكها وبين طلاقها 
فى الطهر قبل أن يمسّهاءو قد جاء فى بعض الروايات أنه عليه الصلاه و السلام قد غضب من تطليق عبدالله زوجته حال 
حيضهاءوسبب غضبه فيما يظهر أن الطلاق حال الحيض قد نهى الله عنه بقوله: ...يا 
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بها الى إذا طَلَْفْنمُ النساءَ فَطَلْقُوهُنَ لِعدَتِهِنّ... .وما كان لعمر وابنه أن يخفى عليهما ذلكك الحكم مع ما لهما من المنزله العلميه 
الرفعيه فى الدينءأمًا كون عبدالله قد فعل ذلك عمداً لعدم استطاعته ضبط نفسه و هو عالم بالحكم فهو بعيد. 


وقال:وكيف كانءفإنٌ الكل متّفقون على أنه لا يجوز للرجل أن يطلّق زوجته وهى حائضء أو نفساءءكما لا يجوز له أن يطلقها 
وهى طاهره من السيض :و الفا ا جامعها فن هذا الفاهرءو عدا عدوي حطديك ابن حمر الذى بين يه النبى لق الله علية:و آله 
...يا أَبَّا الي إذا طَلَفَهُمُ النساءَ مَطَلقُوهٌنّ لِعِدّتِهنّ... وكذلك قد اصطلحوا على تسميه الطلاق فى هذه الحاله بدعياً»وتسميه ما 
يقابله»و هو ما إذا طلقها فى طهر لا وط ء فيهءولافى حيض قبله سئّياً. )١(‏ 


فاستيان لعاا يك وضوح أن طلاق البدعه-طلاق الحائض وطلاق المرأه فى طهر جامعها فيه-بدعه محرّمه باتفاق من الفقهاء و 
البدعه باطله بالضروره وعلى المبدع عقوبه وتم المطلوب. 


البدعه منكره فى فقه أهل البيت عليهم السلام 


قال شيخ الفقهاء الشيخ الصدوق:إذا دخل الرجل بالمرأه...ثمم أراد طلاقها لم يجز له حتّى يستبرأها بحيضهءفإذا طهرت من دمها 
طلّقها بلفظ الطلاق. (؟) 


قال الشهيد الثانى :افق علماء الأصحاب وغيرهم على تحريم طلاق الحائض وفى معناها النفساء. 
واتّفق أصحابنا على بطلان الطلاق على تقدير وقوعه. (5 
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وقال المحقّق صاحب الجواهر بأنْ الحكم يكون كذلك:بلا خلاف أجده فيه نصاً وفتوىءبل الإجماع بقسميه عليه»بل النصوص 
فيه مستفيضه إن لم تكن متواتره. )١(‏ 


مضافاً إلى عدم كوك طافا العام العاموو يوااقى الكقانية الو رودي ترق سدم ب دلقي حافت التصوص اق ره 
المراد به الطلاق فى مستقبل العدّه. 

وتدلّنا على اشتراط الطهاره فى الطلاق النصوص الوارده فى الباب الّتى تكاد أن تبلغ حدّ التواتر لكثرتها. 

منها صحيحه الحلبى»قال:قلت لأ-بى عبدالله الإمام الصادق عليه السلام:رجل طلّق امرأته وهى حائض قال:«الطلاق لغير السنّه 
باطل». (؟)دلّت على المطلوب دلاله تامّه. 


ومنها ما رواه على بن إبراهيم فى تفسيره عن أبى الجارود عن الإمام الباقر عليه السلام فى قوله تعالى: ...فَطلقَوهٌنَ لِعَدَّتِهِنَّ... 
«والعذه الطهر من السفن :120 .و أخَضوا العذقي 183 
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الخلاصه 


أن للطهاره عن الدمين دور موضوعى فى صححه الطلا-ق وطلاءق الحائض باطل من الأساسىلأنّه غير مشروع.وترتيب الأثر عليه 
بدعه فى الدين. 


فَإِنْ رأى جمهور الفقهاء من أبناء السنّه على صبحه طلاق البدعه لا يوجب الإشكال فى الفقه. 
ذلك لأنّ مذهب أهل البيت عليهم السلام يستنكر البدعه من الأساس. 
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الأسئله 

امهو فى ظلاق البذع؟ 

#نااهو الدليل على ضكه طلاق البدعة؟ 

“اما هو الدليل على عدم صيحه طلاق البدعه؟ 

؟.ما هو المقصود من قوله تعالى ..قطَلْقُوهُنَّ لِعِذَّتهنّ... ؟ 


د.ما هو مكانه طلاق البدعه فى فقه السنّه؟ 
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17" الميراث 
الميراث بالتعصيب 
اشاره 


اختلفت الآراء بالنسبه إلى تحمّق الإرث بواسطه التعصيب و المقصود من التعصيب هنا توريث العصبه مع ذوى الفروض كما قال 
الشهيد الثانى:التعصيب هو توريث العصبه مع ذوى الفروض القريبءإذا لم يحط الفرض مجموع التركه»كما لو خلّف واحده أو 
بنتين فصاعداً مع أخ أو خلّف اختا أو اختين فصاعداً مع عتم. (١)وقال‏ ابن قدامه:العصبه هو الوارث بغير تقدير و إذا كان معه ذو 
فرض أخذ ما فضل عنه قل أو كثر و إن انفرد أخذ الكل و إن استغرقت الفروض المال سقط. (؟)وهناك اختلاف جوهرى بين 
الفريقين حول الإرث بالتعصيب إثباتاً ونفياً وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 


قال المحثق الحلى الأكية النيراك عدذثا بالتتصيب و إذا أرقت الفريقيه قافا كان 
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هناك مساو لالغرض له.فالفاضل له بالقرابه مثل:أبوين وزوج أو زوجهءللامٌ ثلث الأصل وللزوج أو الزوجه نصيبهما وللأب 
الباقى.ولو كان إخوه كان للام السدس وللزوج النصف وللأب الباقى وكذا أبوان وابن زوج.وكذا زوج إخوان من ام»وأخ أو 
إخوه من أب وأو من أب وإن كان يبدا لم يرث.وردٌ الفاضل على ذوى الفروض عدا الزوج و الزوجه.مثل أبنويق أو 


وقال الشهيدان:ولا ميراث عندنا للعصبه على تقدير زياده الفريضه عن السهام إلا مع عدم القريب أى الأ.قرب منهم؛لعموم 
مه :أولق الأرحنام قال تعالى: ...ونوا الأقعاء بق أذلى بض فِى كتاب اللَه... . (3)-وإجماع أهل البيت عليهم 
السلامءتواترأخبارهم بذلك. (امنها:ما رواه 0 الرزّاز قال:أمرت 5 يسأل أبا عبدالله عليه السلام:المال لمن هو؟للأقرب؟ أو 
العصبه؟فقال:«المال للأقرب و العصبه فى فيه التراب». ()والدلاله تامّه.والروايات مستفيضه قال الشهيد الثانى:أما أصحابنا الإماميه 
فاحتتجوا على بطلان التعصيب بوجوه.الأوّل:قوله تعالى: لِلرّجَالٍ نَصدِيبٌ مما ترك الوالتدان وَ الأفربُونَ وَلِلنّساءِ نَدِيبٌ هما ترك 
لادان وَالْقربُونَ مما كَلَّ مِنْهُ أ كثْرَ نَصِباً مَفْرُوضاً . (ه) 


وجه الاستدلال أنه إن وجب توريث جميع النساء والأقربين بطل القول بالتعصيب,بيان المطلوب أنه تعالى حكم فى الآديه 
بالنصيب للنساء كما حكم به للرجال فلو جاز حرمان النساء لجاز حرمان الرجال؛لأنٌ المقتضى لتوريثهم واحد و هو ظاهر 
الآبه.والآبه عامّه؛للأصل وعدم ثبوت التخصيصءو إذا كان الأصل فيها العموم لم يكف 
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الحكم بتوريث بعض النساء وإلأ لجاز مثله فى الرجال:ويؤيد عمومها فى توريث النساء أنّها نزلت رداً على الجاهليه»حيث كانوا 
لايورّثون النساء شيئا كما رواه حكيم بن جابر عن زيدبن ثابت- أنه قال-:من قضاء الجاهليه أن يورّث الرجال دون النساء وبدونها 
لايخ الر430:3 


الثانى:قوله تعالى: عاد لوأ ادحام بَعْضَهُمْ أؤْلى ِبعْضٍ فى كتاب الله... . (؟)والاستدلال بهاء أنه تعالى حكم بأولويه بعض الأرحام 
ببعض وأراد به الأقرب فالأقربءقطعاً بموافقه الخصم؛لأنّهم يقولون:إنّ العصبه.الأقرب يمنع الأبعد ويقولون فى الوارث بآيه أولى 
الأرحام إِنْ الأقرب يمنع الأبعد.ولاشبهه فى أن البنت أقرب إلى الميت من الأخ-مثلا-لأنّ البنت تتقرّب إلى الميت بنفسها و الأخ 
إِنّما يتقرّب إليه بالأب-وعموم الآيه مطابق للأصل-والأصل عدم التخصيص و أما قوله تعالى: ...فى كتاب اللّه... »فالمراد منه»فى 
حكم كتاب اللمعولا يخصص بما-يتوهم-لعدم المقتضى. 1 


المذاهب الأربعه 


قال ابن قدامه:العصبه وهم الذكور من ولد الميت وآبائه وأولادهم وليس ميراثهم مقدّراً بل يأخذون المال كله إذا لم يكن معهم 
ذوفرض فإن كان معهم ذو فروض لاسقط بهمءأخذوا الفاضل عن ميراثه كله وأولا-دهم بالميراث أقربهم»ويسقط به من 
بعد؛لقول النبى صلى الله عليه و آله:«ألحقوا الفرائض بأهلها فما بقى فهو لأولى رجل ذكراً».وأقربهم البنون ثم بنوهم 
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و إن سفلواءيسقط قريبهم ببعيدهمءثم الأب ثم آبائه و إن علوا الأنقرب منهم فالأ.قرب ثم بنو الأب وهم الإدخوه للاسبوين»أو 
للأبءثم بنوهم و إن سغلوا الآقرب منهم فالأقرب»ويسقط البعيد بالقريب سواء كان القريب من ولد الأبوين أو من ولد الأب 
وجدّه فإن اجتمعوا فى درجه واحده فولد الأبوين أولى لقوّه قرابته بالآم»فلهذا قال الخرقى-نابن الأخ للأب والام أولى من ابن 
الأخ للأنب؛لأنها فى درجه واحدهءوابن الأخ للأب أولى من ابن ابن الأخ للأب والآم»وعيل هذا أبداً ومهما بقى من بنى الأخ 
أحد و إن سفل فهو أولى من العمّ؛لأنّه من ولد الأب و العم من ولد الجدّءفإذا انقرض الإخوه وبنوهم فالميراث للأعمام ثم بنيهم 
على هذا النسقءو إن استوت درجتهم قدّم من هو لأ-بوين»فإن اختلفت قدّم الأعلى و إن كان لأبعمنهما بقى منهم أحد و إن 
سفل فهو أولى من عم الأب؛لأنّ الأعمام من ولد الجدّءوأعمام الأب من ولد أب الجدّءفإذا انقرضوا فالميراث لأعمام الأب على 
هذا النسقءثم لأعمام الجدّ ثم بنيهم:وعلى هذا أبداًءلا_يرث بنو أب أعلى مع بنى أب أقرب منه و إن نزلت درجتهم لما مرّ فى 
الحديثءو هذا كله مجمع عليه بحمد الله ومنّه. )١(‏ 


منشأً الاختلاف 


تبين لنا:أنْ الاختلا.ف ناشئ عن الاختلاءف فى النصوص كما قال الشهيد الثانى:وفى الحقيقه مرجع الجمعهور-أى العامّه-فى 
ذلك-أى التعصيب-إلى خبر واحد وهو أنّهم رووا عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال:ما أبقت الفرائض فلأولى عصبه 
ذكرأومرجع الإماميه إلى خبر واحد و هو أَنّهم رووا عن متهم عن الإمام الباقر و الإمام الصادق إنكار ذلك و التصريح برد 
الباقى على ذوى الفروض (؟)وعليه كان الاختلا.ف ناشتاً عن الاختلاف فى النصّء إلا أن الالتزام بالتعصيب ينطبق على عاده 
التوريث فى الجاهليه»واستنكار التعصيب يتوافق مع ظاهر كتاب الله. 
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العول 
اشاره 


اختلفت الآنراء بالنسبه إلى جواز العول وبطلا.نه إثباتاً ونفياً و المقصود من العول هو قله الميراث وكثره السهام كما قال الشهيد 

الثانى:المراد بالعول أن تزاد الفريضه لقصورها عن سهام الورثه على وجه يحصل النقص على الجميع بالسبه)سقى غولاً مخ 

الزياده» أو من عال إذا كثر عياله؛لكثره السهام فيها. ()هناكك اختلاف جوهرى بين الفريقين»وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال المعتق الحل الول غك تعاش الاماميسناظ | ولاستعاله أن يقرش اللسيعانه فى مال ما اقرح ياولا يكون العزل إل 
شر الإماميه-ب يفرض فى يقوم 

بمزاحمه الزوج أو الزوجه»فيكون النقص داخلاً على الأسب أو البنت أو البنتين»أو من يتقرّب الأب والأمْ أو بالأب من الأخت أو 

الأخوات.دون من يتقرّب بالامٌ مثل زوج وأبوين وبنت أو زوج وأحد الأبوين وبنتين فصاعداً أو زوجه وأبوين وبنتين أو زوج مع 

كلاله الم واغيك أن احا لاب وأو لأب. 270 

وقالاالممحقّق صاحب الجواهر:والأصل فيه-أى بطلان العول-ما ذكره أميرالمؤمنين عليه السلام (5)كما حكاه عنه الإمام الصادق 

عليه السلام قال:قال:«الحمد لله اذى لامقدّم لما أخر ولا مؤتحر لما قدّم ثم ضرب إحدى يديه على الأخرى ثم قالنيا أيتها الأمه 

المتحيره بعد نبيها لو كنتم قدّمتم من قدّم الله وأخرتم من أخر الله وجعلتم الولايه و الوراثه لمن جعلها الله ما عال ولى الله ولاطاش 

سهم عن فرائض 
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الله ولا اختلف اثنان فى حكم الله ولا تنازعت الأمّه فى شىء من أمرالله إلا وعند على علمه من كتاب الله فذوقوا وبال أمركم وما 
فرطتم فيما قدّمت أيديكم وما الله بظلام للعبيد».إلى غير ذلكك من الروايات المتواتره عن الأثمّه الهداه عليهم السلام فى بطلان 
العول و الإنكار عليهم فيه و التشنيع به عليهمءفإنّه مستلزم لجعل الله تعالى المال نصفين وثلثاً وثلثين ونصفاً ونحو ذلكك مما لا 
يصدر من جاهل فضللا عن ربٌ العزّه المتعال عن الجهل و العبث وعمّا يقول الظالمون علوًاً كبيراًضروره ذهاب النصفين 
بالمال»فأين موضع الثلث؟بل-العول-مستلزم لكون الفرائض على غير ما فرضها الله تعالى.فإنّه لو فرض الوارث أبوين وبنتين 
وزوجاً وكانت الفريضه اثنى عشرءوأعلناها إلى خمسه عشر فأعطينا الأبوين منها أربعه أسهم من خمسه عشر فليست سدسينءبل 
خمسءوأعطينا الزوج ثلاثاً فليست ربعاً بل خمسءوأعطينا البنتين ثمانيه فليست ثلث بل ثلث وخمس. )١(‏ 


وهناك نصوص كثيره؛منها ما نقله عبيدالله بن عبدالله بن عتبه قال:جالست ابن عباس فعرض ذكر الفرائض فى المواريث فقال 
ابن عباس:سبحان الله العظيم أترون أنّ اذى أحصى رمل عالج عدداً جعل فى مال نصفاً ونصفاً وثلثاءفهذان النصفان قد ذهبا 
بالمال فأين موضع الثلث؟فقال له زفربن أوس البصرئ:فمن أوّل من أعال الفرائض؟فقال:عمربن الخطابء لما التقت الفرائض 
عنده ودفع بعضها بعضاً.فقال:والله ما أدرى أيكم قدّم الله وأيكم أخرءوما أجد شيئاً هو أوسع من أن أقسشم عليكم هذا المال 
بالحصصءفأد خل على ذى سهم ما دخل عليه من عول الفرائض.وأيم الله لو قدّم من قدّم الله وأخر من أخر الله ما عالت 
فريضهءفقال زفر:وأيها قدّم وأيها أخَر؟فقال:كلٌ فريضه لم يهبطها الله عن فريضه إلا إلى فريضه فهذا ما قدّم الله 
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و أمًا ما أخَر فلكلٌ فريضه إذا زالت عن فرضها لم يبق لها إلا ما بقىءفتلكك الَتى أرءفأمًا الى قدّم فالزوج له النصف فإذا دخل 
عليه ما يزيله عنه رجع إلى الربعءلا يزيله عنه شىء.والزوجه لها الربع فإذا دخل عليها ما يزيلها عنه صارت إلى الثمن لايزيلها عنه 
شىءءوالآمَ لها الثلث فإذا زالت عنه صارت إلى السدس ولا يزيدها عنه شىء فهذه الفرائض الَتى قدّم الله. 


وأا التى أخر ففريضه البنات و الأخوات لها النصف و الثلثان فإذا أزالتهنَ الفرائض عن ذلك لم يكن لهِنٌّ إلا ما بقى»فتلكك 
الَتى أخرءفإذا اجتمع ما قدّم الله وما أخَر بدئ بما قدّم الله فأعطى حقّه كاملاءفإن بقى شىء كان لمن أخحر و إن لم يبق شىء فلا 
ل 1 


ومنها:صحيحه أبى بصير عن الإمام الصادق عليه السلام قال:«أربعه لا يدخل عليهم ضرر فى الميراث:الوالدان»والزوج والمرأه). 
(')بهذا يتم المطلوب. 


المذاهب الأربعه 


قال ابن قدامه:ومعنى العول أن تزدحم فروض لا يتّسع المال لهاكهذه المسأله-أى توريث الزوج والآخت والأمٌ-فيدخل النقص 
عليهم كلهمءويقسشم المال بينهم على قدر فروضهم كمايقسَم مال المفلس بين غرمائه بالحصص لضيق ماله عن وفائهم ومال 
الميت بين أرباب الديون إذا لم يفهاءوالثلث بين أرباب الوصايا إذا عجز عنهاءو هذا-العول-قول عامّه الصحابه ومن تبعهم من 
العلماءءيروى ذلكك عن عمر و العبّاس وابن مسعود وبه قال مالكك و الشافعىءوإسحق وسائر أهل العلم إلا ابن عباس وطائفه 
شدَّت يقل عددهاءنقل ذلك عن محر دبن الحنفيه.ومحمّدبن على بن الحسين-الإمام الباقر عليهم السلام-وعطاء وداود.فإنّهم 
قالوا لا تعول المسائل.روى عن ابن عباس أنّه قال:فى 
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زوج وأخت وأء:من شاء باهلته أن المسائل لا تعول؛إنٌ الى أحصى رمل عالج عدداً أعدل من أن يجعل فى مال نصفاً ونصفاً 
وثلثاً هذان نصفان ذهبا بالمال»فأين موضع الثلث؟فسميت هذه المسأله مسأله المباهله لذلكءوهى أوّل مسأله عائله حدثت فى 
زمن عمربن الخطاب.فجمع الصحابه للمشوره فيها فقال العناس أرى أن تقسّم المال بينهم على قدر سهامهم فأخذ به عمرءواتبعه 
الناس على ذلكك حتّى خالفهم ابن عبّراس فروى الزهرى عن عبيدالله ابن عبدالله بن عتبه قال:لقيت زفربن أوس البصرى 
فقال:نمضى إلى عبدالله بن عباس نتحدّث عندهءفأتيناه فتحدّثنا عنده فكان من حديثه أنّهِ قال:سبحان الّذى أحصى رمل عالج 
عدداً ثم يجعل فى مال نصفاً ونصفاً وثلثا ذهب النصفان بالمال فأين موضع الثلث؟وأيم الله لو قدّموا من قدّم الله وأخروا من أخَر 
لله ما عالت فريضه أبداً.فقال زفر فمن المذى قدّمه الله ومن الْمذى أشّره الله؟فقال الى أهبطه من فرض إلى فرض فذلكك الّذى 
قدّمه و الّذى أهبطه من فرض إلى ما بقى فذلك الّذى أشّره الله»فقال زفر:فمن أوّل من أعال الفرائض؟قال:عمربن الخطابءفكان 
مذهبه أن الفروض إذا ازدحمث النقص على البئات و الأخوات. 

ولتاءاة كز واسنو م جولكم لو الفروك أذ فيه هذا ا تسعدوا وضع أذ .تبهو ااهل قدو الحقوق كامبيعات الديوة ز 
الوصايا؛ولأنّ الله تعالى:فرض للأسخت النصف كما فرض للزوج النصف وفرض للأسختين الثلثين كما فرض الثلث للاختين من 
الم»فلا يجوز إسقاط فرض بعضهم من نصّ تعالى بالرأى و التحكم و-بما أنّه-لم يمكن الوفاء بها فوجب أن يتساوواءفى النقص 
على قدر الحقوق كالوصايا و الديونءولا نعلم اليوم قائلا بمذهب ابن عباس ولا نعلم خلافاً بين فقهاء الأمصار فى القول بالعول 
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منشأ الاختلاف 


نيه لكا أن القول بالعول ناشئ عن رأى عمربن الخطاب على أساس الشورى بينهم.والقول ببطلا-ن العول ناشئ عن كلام 
أمي رالمؤمنين على عليه السلام موافقاً لما هو الثابت-فريضه-فى كتاب الله وسنّه نبيه. 


الأحكام 
اشاره 


بعد ما تحدّثنا عن شأن الاختلاف بالنسبه إلى مسأله التعصيب ومسأله العول وتبين لنا أنْ الاختلاف هنا مبدأى بين الفريقين نشير 
إلى الاختلاف بالنسبه إلى أحكام الميراث بينهما بشكل متمايزءنتيجه لذلك الافتراق المهمٌ فى مأخذ الأحكام ناكا يسول 
الاختلاف فى الأحكام على مادوّنه الشيخ جواد مغنيه على ما يلى:قال:ويتتضح ذلكك_-أى الاختلاف-من الأمثله التاليه: 


ابثر كف ينا وخا لويم أو لأ 

المذاهب الأربعه:البنت و الأخ 

المذهب الحمقرى :الال كله للبنت ولا شىء للأخ. 
ا.تركك بنتاً وأقاءلام: 


المذاهب الأسربعه:الأسم»البنت مق دوياة ١‏ خنلاهيا لهك لكيه إن لاود لا والاكو لسريو الا بالاخره لأ على ترقت 
العصبات. 


المذهب الجعفرى:الآمٌ البنت ولا شىء للعصبات. 
”. تركك أب واثا وأولاد بلنت: 
المذاهب الأربعه :الم مع عدم الحاجب الأب ولا شىء لأولاد البنت. 
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المذهب الجعفرى:الأمْ الأب أولاد البنت 

*.تركت اما وأباً وزوجاً: 

المذاهب الأربعه:الزوج الم الأب 

المذهب الجعفرى:الزوج الم الأب 

هترك أباً وأماً وزوجه: 

المذاهب الأربعه:الزوجه الأ الأب 

المذهب الجعفرى:الزوجه الم الأب 

ع.تركك أب وبنتاً: 

المذاهب الأربعه:الأب البنت 

المذهب الجعفرى:الأب البنت 

لزيا وتجذا لذت 

المذاهئ الأزيعه:البنت الحَد 

التذهن اللتحترى البال كله لمك ولاش للج 
الثر كك زوجه انا وتجدا لوا 

المذاهب الأربعه:الزوجه الم الجدّ 

المذهب الجعفرى:الزوجه الم ولا شىء للجدٌ. 
.ترك جدّاً لأب وجدّاً لآم: 

المذاهب الأربعه:المال كله لأب الأب ولا شىء لأب الام. 
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المذهب الجعفرى:الجدّ لأب الجدّ الآمّ 

٠.ترك‏ جدّه لم وجدّاً لآم: 

المذاهب الأربعه:المال كله لأمَ الم ولا شىء لأب الام. 
المذهب الجعفرى:امٌ الم أب الم 

١‏ .ترك جدّه لم وجدّه لأب: 


المتذاحين: الأ ويس لهنما بها السدس يق مونه بالسويه.والفاضل لأولى عصبه ذكرءفإن لم يكنءردٌ على الجدّتين عند الحنفيه و 
الحنابله وأعطى لبيت المال عند المالكيه و الشافعيه. 


المذهب الجعفرى:امٌ الم ام الأب 

؟١.تركك‏ بنت ابن»وبنت بنت: 

المذاهت الأربعه:لبنث الأبق النضبقوالفاضل يعطى لذى عضبتهةؤلا نشىء لبدث البنت: 
الكذهت العيدوع تاحد 5 ".رحد تطيعيمة لدف شف الاين شك لفك 
٠.تركك‏ ابن بنت وبنت ابن: 

التذاهت الأربعة:النضق بنك الأبجهوالقاضل لذئ عصيع ولا شىء لارق البنيت: 
الكفت السعترى :ابه القك نيت الانه 

0 

المذاهب الأربعه:البنت بنت الابن و الباقى لذى عصبته. 
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التمن اللخطرئ البال كله السك ولاه الدة لاني 

0.تركك بنتين وبنت ابن: 

المذاهب الأربعه:للبنتين فأكثر الثلثان:والفاضل لذى عصبهءولا شىء لبنت ابن. 
المذهب الجعفرى:المال كله للبنتين. 

عقر كة. يس وينات ال بوادى ان : 

المذاهب الأربعه:للبنتين الثلثانءوالثلث الباقى لبنات الابنءابن الابن يقتسمونه للذكر مثل حظ الانثيين. 
الذهب اللجعفرى:المال كله للنسية ولاشئء لأولاه الارة: 

/أذثر كفنيعا العا لأبواين أو الأ 

المذاهب الأربعه:البنت الاخت 

التذكب التشنفرئ المال كله السك ولاش لاعت 

.تركك عشر ات اها نوين أوالأت: 

المذاهب الأربعه:الاخت البنات العشر 

التذفب الندرئالمال كله للرتاك ولاش للاسة. 

ترك بنتاً وأخاً لآم: 

المذاهب الأربعه:النصف للبنت بالفرض و الفاضل يعطى للعصبهولا شىء للأخ لأم. 
العذفب التجعفرى#المال كله للم 

٠٠.ثركك‏ بنتاً واختاً لأبوين أو لأب.وعماً كذلكك: 

المذاهب الأربعه:البنت الأخت 
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العذفب التجعفري#المال كله للهعة: 

ار كف ما وعنا دوين اولانة 

المذاهب الأربعه:البنت العم 

العذفن التجعفرية#المال كله للمة: 

اكاثر كم عن لأرؤيم أو الك وعقة كذلكق: 

المذاهب الأريعة#السال كله للعمم ولا شىء للعمّه. 

المذهب الجعفرى:العم العمّه 

.ترك بنتاً وابن عم لأبوين أو لأب وعماً لآم: 

المذاهب الأربعه:البنت ابن العم ولاشىء للع من الأم. 

العذهب التجعفرية#المال كله للسة: 

.ترك أخوالا وخالات وابن عم لأبوين أو لأب: 

الكذاع الأرسسية لهال كله لابن العتمءولا شىء للأخوال و الخالات. 

المذهب الجعفرى:المال كله للأخوال و الخالاتءولا شىء لابن العم يقسّم بينهم على منهج توريثهم. 
0".ترك بنت عمٌ وابن عم لأبوين أو لأب: 

الكذاه الأزيظة#المال كله لابن العتمءولا شىء لبنت العم حتى ولو كان اهما لابن العم من امّه وأبيه. 
المذهب الجعفرى:بنت العم ابن العم 

ترك جداً لم وعاً لأبوين أو لأب: 

المذاهب الأربعة المال كله للعّءولا شىء للجدّ. 
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المذهب الجعفرى:المال كله للجدّ ولا شىء للعم. 
1" تركك ابن أخ لوي أو لأ ووضيسة أبناء أخ آخر لوي أو لاا 
المذاهب الأربعه:يقسَم المال على عدد رؤوسهمءلا على عدد آبائهم وتكون الفريضه من سنّه.لكل واحد سهم. 


المذهب الجعفرى:يقسم المال على عدد آبائهم لا على عدد رؤوسهم ويأخذ كل نصيب من يتقرّب بهءفلاين الأخ الواحد خمسه 
من عشره وللخمسه الآخرين خمسه أسهم لكل واحد منهم سهم من عشره. 


". تركك ابن أخ وبنت أخ وي أو لأى: 
المذاهب الأربعه:يرث الذكر دون الأنثى مع أنّها اخته لآمَه وأبيه. 
التلاهب:الجعقرى :يران معاً للد كرمعل بح الأنشين: 


نكتفى بهذا القدر من الأمثله وهى كافيه وافيه لتقديم صوره كامله عن أن الميراث عند الإماميه يختلف اختلافاً جوهرياً عنه عند 
مذاهب السنّه. (1 


منشأً الاختلاف 


تين لنا بكلّ وضوح أن الاختلاف فى التوريث بين الفريقين ناشئ عن الاختلاف بينهما فى مسألتى التعصيب و العول و قد أشبعنا 
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الخلاصه 


التعصيب عباره عن توريث العصبه مع ذوى الفروض القريب إذا لم يحط الفرض مجموع التركهفيأخذ الفاضل على أساس 
الإرث بالتعصيب. 


التعصيب باطل على المذهب الجعفرى كتاباً وسنّه وإجماعاً. 

للتوريث صله وثيقه بالتعصيب على المذاهب الأربعه إجماعاً. 

العول عباره عن تقسيم التركه للورّاث بأقلّ ما هو المقرّر فرضاًءلأجل كثره السهام وقلّه المال. 

لا يصحح العول فى التوريث:على المذهب الجعفرى كتاباً وسنّه وإجماعاً. 

يصمح العول على المذاهب الأربعه عملا بما شرّعه عمربن الخطاب. 

تختلف أحكام الإرث بين الفريقين اختلافاًكبعد المشرقين على أساس الاختلاف المبدأى بينهما فى مأخذ الأحكام. 
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الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على بطلان التعصيب؟ 

".هل التعصيب يوافق الكتاب؟ 

“.ما هو الدليل على بطلان العول؟ 

.هل العول يمكن أو يستحيل؟ 

ه.هل تختلف الآراء حول العول على المذاهب الأربعه أم لا؟ 
*.ما هى نتيجه اختلاف الفريقين بالنسبه إلى التعصيب و العول؟ 
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4- حوار حول التعصيب 

الاستدلال على اثبات التعصيب 

ما يستدل به فى الفقه السنّى على استحقاق العصبه ما بقى من المال هو خبران: 

الأو لما وووة عرق طاوس هرسا عق وسول الله ضلك الكاعليهو آله وعن ابن عنامن مسئدا بالقال مختافة, 

ويناقش فنه أؤلة تفبعقه الازسالة فى يعض طرقه كبا فى الترمدى وواحدلاق الظرق فى لفط الحديع فق عضرا الحتوا القرائضى 
بأهلها فما بقى فهو لأولى رجل ذكراوفى بعضها«أقسموا المال بين اهل الفرائض على كتاب الله فما تركت الفرائض فلاولى رجل 
ذكر يدل ذلكك على عدم ضبط الخبر سندأومتناً وعلى وقوع الإشتباه أمّا فى الطريق المرسل بوقوع النقص فيه أو الزياده فى 
الطريق المسندءولا ترجيح لأحدهما على الآخر ولا يرجح الطريق المسند على المرسل؛لتقدم أصاله عدم الزياده على أصاله عدم 
التقيصه لعدم تقدم الأصل الآولى على الثانى مطلقاً سيما إذا كان الطريق الى يجرى فيه أصاله عدم النقيصه أضبط وأحفظ 
وتمام الكلام فى ذلك يطلب من كتب اصول الفقه. 
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ؤثاننا كب فو حوتف السند لكين راويه عبدالله بن طاوس و هو ضعيف مجروح؛بأنه كان على خاتم سليمان بن عبدالملك 
الاموى المروانى قاتل أبى هاشم عبدالله بن محمّدبن على(ابن الحنفيه)بالسم ظلماً وخداعاً وكان ابن طاوس كما هو شأن كل من 
يوالى بنى اميه كثير الحمل على أهل البيت عليه السلام. )١(‏ 


أحمد البربرى قال:حدثنا بشربن هارون قال:حدثنا الحميدى قال:حدثنى سفيان عن أبى إسحاق عن قاريه بن مضرب قال:جلست 
عند ابن عتّراس و هو بمكه فقلت:يا ابن عتّاس حديث يرويه أهل العراق عنكك وطاوس مولاكك يرويه :أن ما أبقت الفرائض 
حولي عضبيه 5 كراقال امن أخل القراق انك اقلت :نحم لالع من واكك الى اقول[ ول الل عزوجل» آباذكة و أنتاركة 
لا نَدْرُونَ أيهم أعْربُ لك تَفْعاً قريضَهٌ مِنَ الله .. (7”)وقوله .أُولُوا الأحام بف ُمْ أَؤلى ببغض فِى كتاب الله .. وهل هذه إل 
فريشتان وهل أبقنا شيتاءما فلت هذا ولا طاوس يرويه غلك :قال قاريه بق مضرب فلقبت طاوس فقال:لاوالله ما وويت هذا على ابق 
عباس قطءو إِنّما الشيطان ألقاه على ألسنتهمءقال سفيان أراه من إبنه عبدالله بن طاوس فإِنّهِ كان على خاتم سليمان بن عبدالملكك 
وكان يحمل على هولاء القوم حملا شديدا يعنى بنى هاشم. 72 


ورابعاً:لا-يتم الاعتماد على الخبر المتلو من جهه دلالته.وأنّه لا يثبت به ضابطه عامّه ونظاماً جامعاً كلياً ولم يثبت إراده العموم من 
لفظى(المال)و(الفرائض) 


ص :918 
00-١‏ .العتب الجميل على أهل الجرح و التعديل»ءص”٠‏ 8-1 ١؛الكاملءج‏ هص 55؛تهذ يب التهذيب.ج .ص /18. 


؟"-(59) .النساء:١١.‏ 
رم .تهذيب التهذيبءج ة.ص 258 ١؛‏ تهذ يب الأحكامءج4.ص "2 الخلافءج "ص /ا2. 


فلعله صلى الله عليه و آله أمر بذلكك فى مورد خاص وواقعه خاصه.وأراد بالمال ماكان معهوداً بين المتكلم و المخاطب أى مال 
ميت خاصءوبالفرائض أيضاً فرائض أهلها فى مورد خاص خفى علينا وطرء عليه الإجمال؛لتقطيع الخبر وحذف السبب الى 
اقتضى صدور هذا الكلام»وكم لذلك من نظير فى الأحاديثء.ويؤيد ذلكك إجماعهم على تركك الأخذ بظاهره فى موارد كثيره. 
1 


هذا ومن تأمل فى ما ذكرمن العلل يعرف أنْ تركك مثل هذا الخبرءليس من الخروج على السنّه بشىء وإلا فليعد كل من تركك 
خبراً لعله من العلل خارجاً على السنّه وسواء إعترف القائل بالتعصيب سقوط هذا الخبر عن الإعتبارأم لم يعترف فهو معارض 
الأغبان الصديح النه حد فى المحيحن وغيرها وبالتضورطن القراثيه كما نشيئة اتشاء الله فعالي . 


الخبر الثانى:تخبر جابرين عبدالله الأنصارى. 


ففى الترمذى فى باب ما جاء فى ميراث البنات:حد ثنا عبدبن حميد حد ثنى زكريابن عدى أخبرنا عبيدالله بن عمرو عن عبدالله بن 
مح .دبن عقيل عن جابربن عبد الله قال:جاءت امرأه سعدبن الربيع بإبنتيها من سعد إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فقالت:يا 
رسول الله هاتان ابنتا سعدبن الربيع قتل أبوهما معكك يوم احد شهيداً و إِنّ عمّهما أخذ مالهما فلم يدع لهما مالا ولا تنكحان إلا 
ولهما مال قال:يقضى الله فى ذلكك فنزلت آيه الميراث فبعث رسول الله صلى الله عليه و آله إلى عمّهما فقال:أعط ابنتى سعد 
الثلثين وأعط امّهما الثمن وما بقى فهو لكك. 


وأخرجه أحمد فى مسنده.وأخرج نحوه ابن ماجه فى باب فرائض الصلب قال:حدثنا محمّدبن أبى عمرو العدنى ثنا سفيان بن 


عيينه عن عبدالله بن محمدبن عقيل عن جابر. 


ص :5890 


)1(-١‏ .راجع فى ذلكك:تهذيب الأحكامءج 9»ص 186-187 وكتب فقه المذاهب الستيه. 


وأخرجه أبوداود بسنده عن عبدالله فى باب ما جاءفى الصلب وساق نحوه.والإحتجاج بهارعيلك لامو 
الأول :أنه معارض بغيره من الأخبار الوارده فى سبب نزول الآيه أيضاً عن جابر. 


قال السيوطى:أخرج عبدبن حميد و البخارى ومسلم وأبوداود و الترمذى و النسائى وابن ماجه.وابن جرير وابن المنذروابن أبى 
حاتم و البيهقى فى سننه من طرق عن جابربن عبدالله قال:عادنى رسول الله صلى الله عليه و آله وأبوبكر فى بنى سلمه ماشيين 
فوجدنى النبى صلى الله عليه و آله لا أعقل شيئاً فدعا بماء فتوضأ منه ثم رش علي فأفقت فقلتٌ ما تأمرنى أن أصنع فى مالى 
بارسيوك الشركة بوك اللذ فى اوقد كه لذّكر مث حظ الأتيين... وأخرص عليه يدو الحاكم عن حابن قالا: كان وول 
لاسن اللاعكيهى آله يردق واناافريعن ققدت كيك الس طالى من تدغ كنل ياست شيا رولك تومه كم النااون 
أؤلادك... .01 


الثانى:لايعتمد على الخبر المتلو لضعف سنده؛لأنٌ راويه عبدالله بن محمدبن عقيل و هو و إن وصفه ابن حبان بأنّه من سادات 
المسلمين وفقهاء أهل البيت عليهم السلام وقرّائهم إل أنّهم لا يحتجون بروايته»وضعَفوه وقالوا:'بوجوب مجانبه أخباره ورموه 
برادئه الحفظ (1)والراوى عنه و هو زكريابن عدى ضعيف مردودءقال أبونعيم فيه:ماله وللحديث هو بالتوراه أعلم وكان أبوه 


ص :98 


3( بالدن المشرو ص 1ق 1 

؟- (5) .المجروحين من المحدثينءج ؟؛ص 6١‏ الجرح و التعديلءج ؟ءص 105؛تهذيب التهذيبءجءءص 7١-10١؛تذكره‏ 
الحفاظ.ج اءص .56١‏ 

*- ("0 .تهذيب التهذيبءج ".ص "١‏ ؛تذكره الحفاظ.ج ١ءص‏ 95". 


العدنى المكى قال أبوحاتم كان به غفله ورأيت عنده حديثاً موضوعاً حدّث به عن ابن عيينه. (1) 


الثالث:من الإشكال هناك وجود الاختلاف فى ألفاظ الحديثءقد أخرج أبوداود الحديث بلفظ آخر قال:حدثنا مسدد ثنا بشربن 
المفضل ثنا عبدالله بن محمدبن عقيل بن جابر عن عبدالله قال:خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله حتّى جتنا امرأه من 
الأنصار فى الأسسواق فجائت المرأه باثنتين فقالت:يا رسول الله هاتان بنتا ثابت بن قيسءقتل معكك يوم احد و قد استفاء عمهما 
مالهما وميرائهما كله فلم يدع لهما مالاً إلا أخذه»فما ترى يا رسول الله؟فوالله لا تنكحان أبداً إلا ولهما مال.فقال رسول الله صلى 
الله عليه و آله يقضى الله فى ذلككءقال ونزلت سوره النساء يُوصديكمٌ الله فى أَؤْلادٍكة... الآبه فقال رسول الله صلى الله عليه و 
آله:ادعوا إلى المرأه وصاحبها فقال لعمهما: أعطهما الثلثين» و أعط امهما الثمن وما بقى فلكك.فقال أبوداود:أخطأ فيه.هما بنتا 
سعدبن الربيع»وثابت بن قيس قتل يوم اليمامه. 


وهذاالخبر كما ترى الى لنظا ومندلر ل لمآ روا متف راق ماجه وأبوداود فى طريقه الأخرووعليه فاذيكوة ذلكك الخبر 
صالحاً للاستناد. 


2 


تيين لنا أنه ليس هنا نصٌّ القرآن الكريم يدل على حرمان أرباب الفرائض عما بقى منها وحصر نصيبهم فى السهام المقدره فضلل 
مق أن يدل على استحقاق العضيه له. 


و أمّا السنه الشريفه فما استدلوا به هو خبر ابن طاوس وجابرين عبدالله و قد تبين لنا أنّهما لا يصلحان للاستناد. 
التعصيب يوجب آثار السلبيه الفاسده 


منها :أنه يستلزم التعصيب أن يكون الولد الذكر للصلب أضعف سبباً من ابن ابن ابن عتم مثاله:نفرض أنّ رجالا مات وخلف ثمانيه 
وعشرين بنتاً وابناً كيف يقسم المال؟ 


ص :/591 


.١ ١10-1١78 صصقخ٠«/١ .الجرح و التعديل»ج ؟ءق‎ 00-١ 


لاخلا.ف فى أن لابن نديميى لق الااليق صما ولكل والحدد مهن البناك خيزع دن الثلاقين,قلى تساتل يله لو كاة يدل الابو كارت 
ابن ابن العم ما هو الحكم؟ يقال على القول بالتعصيبء أنّه:لابن ابن ابن العم عشره أسهم من ثلاثين سهماً وعشرين سهماً بين 
الثمانيه و العشرين بنتأءهو هذا على ما نرى تفضيل للبعيد على الولد الصلب وفى ذلكك خروج عن العرف و الشريعه. 


وهو ينا فى قوله تعالى: ...أولوا الأزحام بَعْضَهُمْ أؤلى ببَغض فِى كتاب الله... . 


ثم نتسائل أنّه لو تركك هذا الميت هؤلاء البنات ومعهم بنت ابنءما هو الحكم؟يقال على التعصيب للبنات ثلثان وما بقى فللعصبه 
وليس لبنث الابن شىءهلأن البنات قد استكملن الثلثين فإذا استكملن فلا شىء لهن.والمسأله على حالها إلا أنه كان مع بنت الابن 
ابن ابن يقال على الفقه السنى:للبنات ثلثان وما بقى فبين ابن الاين وإبنه الاين للذكر مثل حظ الانثيين.هذا هو الرد على 
التعصيبءومخالفه الحديث المتلو ولا دليل من الكتاب و السنه على أن بنات الابن إذا لم يكن معهن أخوهن لايرثن شيئاً و إذا 
كان أخوهن ورثن بسبب أخيهن الميراث. 210 

النصوص القرآنيه وبطلان التعصيب 

يستدل على بطلان القول بالتعصيب بالنصوص القرآنيه المبينه لأنظمه المواريث الشامله. 

منها قوله تعالى: لِلرّجالٍ نَصِيبٌ مما تَرَك الوالتدان وَ الأْبُونَ وَ لِنّساءِ نَدِيبٌ ممما تَرَك الْوالإتدانٍ و الْفربُونَ مما قَلَّ مِْهُ أو كر 
نَصِيباً مَفْرُوضاً . (7) 


صرحت هذه الآ-يه بالرد على المنهج الجاهلى»و هو توريث الرجال دون النساء مثل توريث الابن دون البنت»وتوريث الأخ دون 


الاختء»وتوريث العم دون 


ص :59/8 


)1(-١‏ .تهذيب الأحكامءجؤأ.ص 20؟-122. 
9 (3) .النساء:لا. 


العمه وابن العم دون بنته فأعلنت مشاركه النساء مع الرجال فى الإرث إذا كانوا فى القرابه فى مرتبه واحده كالابن و البنت و الأخ 
والأختءوابن الابن وبنته و العم و العمّه وغيرهم فلا يوجد فى الشرع مورد تكون المرأه مع المرأ فى درجه واحده إلا وهى ترث 
من الميت بحكم هذه الآيه الكريمه.وها هو النظام الشرعى المنبثق عن العدل الالهى. 


ومثل هذا النظام الذى تجلى فيه اعتناء الإسلام بشأن المرأه وترفيع مستواها فى الحقوق الماليه كساير حقوقها كان كقانون عام 
لايقبل التخصيص و الإستناء إلا إذا كان وجهه ظاهراً بنظر العرف كحرمان الوارث الكافر و الوارث القاثلءومن النصوص 
القرآنيه الّتى تدلٌ على بطلان التعصيبءقوله تعالى: ...أولوا الْأرْحام بَعْضُهُمْ أؤلى ببَعْض فِى كتاب اللّه... . 21 

هذه الآديه تشكل قاعده فقهيه فى المواريث وهى:قاعده الأ.قرب يمنع الأبعدءو مفادها أن الإرث على ترتيب الطبقاتءالأقرب 
فالأ.قربءوالأ.قرب ذكراًكان أو انثى يمنع الأبعدءومن كان منهما فى الطبقه المتقدمه يمنع من كان فى الطبقه المتأخرهءولا ريب 
أن البنت أقرب من ابن ابن أخ ومن ابن العم ومن العم؛لأنها تتقرب إلى الميت بنفسها وهؤلاه يتقربون إليه بالواسطه»فالحكم 
بتقديم كل واحد من هولاء عليها-على القول بالتعصيب-تقديم للأبعد على الأقربءولاريب أنّ هذا رد على هذا النص القرآنى 
الّذى صرّح بأنّ الأقرب من اولى الأرحام أولى من الأبعد. 


أضف إلى ذلكك أن الآسيتين المتلوتين تثمران أن الألقربيه إلى الميت هى تمام المناط لإرث الوارث فكلما تحقق لشخص هذا 
المناط فإِنّه يرث الميت ولا ترجيح لأقرب على أقرب إذا كان الأقرب أكثر من واحد سواء كان الجميع ذكوراً أم إناثاً أو بعضهم 


ص :99 


)١( -١‏ .الأنفال:ه, و الأحزاب:28. 


من الذكور وبعضهم من الإناث:»وسواء كان ما يرثونه جميع تركه الميت أو بعضها مما بقى من الفرائضءفالقول-على التعصيب- 
أن ما بقى من الفروض لأولى رجل ذكر دون من كان فى درجته من الإناث رد على ما تنص عليه الآيتان من أنّ تمام المناط فى 
إرث المال الأقربيه إلى الميت. 


ومن المعلوم أنَّ المقصود من اولى الأرحام هو الأأقرب إلى الميت قرابه ولا خلاسف فيه لغه وشرعاً كما أن ذلك المعنى هو 
المتفاهم عند العرف بلا شكك. 


وعن اضوع لق رجه غناك به وقول كلق م إن وق هلك لت له ول3 219 أخك فلهالفظت حا ترك و قويركها إن ل يكن 
ّها وَلَدّ... () صرحت هذه الآيه بن إرث الأخ من الأخت مشروط بانتفاء الولدءولا ريب فى أن البنت ولد كما يدلنا عليه قوله 
يان لومديك اناف ادكه ِلذّكر مِنْلُ عط الْأتتين... فلا يكون الأ وارثاً مع الولدمطلقاً بنتناً كان الولد أو ابناءلان 
المشروط ينتفى بانتفاء شرطه.فتوريث الأخ النصف مع البنت رد على الكتاب العزيز. 

أضف إلى ذلكك أن القول بالتعصيب يخالف الكتاب فى توريث اخت الميت لأبيه وأمّه النصف مع بنت الميتءفإن ذلكك أيضاً 
رد غلى قوله تعالى: اق انز ل فلك لض ولة 49 اخك» تداق الرلته على التدكيو قد ار العام فى المسفا ريك أنه 
بعل ابن عراس غرع وجل توق بو كه يقد واخقه لأريهواقة قال :ليس تسمه شن ع واالعك اعد التفيق قرضا و الباق تأخانة 


ردا. 


منها ما أخرجه البخارى فى مواضع من صحيحه وكذا مسلم وغيرهما ومن جمله طرقه ما رواه البخارى فى باب ميراث البنات 
قال:حدثنا الحميدى حدثنا سفيان 


6٠٠١ ص:‎ 


.١722:ءاسنلا.‎ )١(-١ 


حدثنا الزهرى أخبرنى عامربن سعدبن أبى وقاص عن أبيه قال:مرضت بمكه مرضاً فأشرفت منه على الموت فأتانى النبى صلى الله 
اللكعس و الحا سراي شاد تدكا ورفجر لوالنة: ب المرم الكت متسر ال ردي رن لذ امس ١‏ اسمكو ل دسق 
مالى؟قال:لاقلت:فالشطر؟قال:لاءقلت:الثلث#قال:الثلث كبيرءإنّكك إن تركت ولدكك أغنياء خير من أن تتركهم عاله يتكففون 
الناس.وفى صحيح مسلم فى باب الوصيه بالثلث ذكردولا يرثنى إلا ابنه لى واحدهاوفى سنن الترمذى فى باب ما جاء فى الوصيه 
بالثلث قال:و هذا حديث حسن صحيح و قد روى هذا الحديث من غير وجه عن سعدبن أبى وقاص.وأخرجه كما فى الدر 


المنثور مالكك و الطيالسى وابن أبى شيبه وأبوداود و النسائى وابن خزيمه وابن الجارود وابن حبان. 


6١٠١:ص‎ 


الخلاصه 

القول بالتحضيب يخال كتات الله. 

التصوص التى يستدال بها على ]ثبات التعطيب غير ضالحه للاستناد [الإشكال فى السقد و الدلاله. 
هناك يوجد نصوص تدلّنا على بطلان التعصيب. 

التعصيب وثيق الصله بالعصبيه الجاهليه. 

العضيي ييحت آثارا ملي كوه 


6٠7: ص‎ 


الأسئله 

١.ما‏ هو الدليل على صبحه التعصيب وشرعيته؟ 

”.ما هو الإشكال على الخبر الى يستدل به على التعصيب؟ 
“.ما هى الآبه الّتى تدلّنا على بطلان التعصيب؟ 

*.ما هو الروايه الّتى تدلّنا على بطلان التعصيب؟ 

ه.ما هو الأثر السلبى البارز للقول بالتعصيب؟ 


6٠7: ص‎ 


4 الوصيه 
اشتراط القبول فى الوصيه 
اشاره 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:الوصيه العهديه لاتحتاج إلى القول وان السلكه هالتاديون على اليس :فيها الول هاءا وعله 
تكون من العقود»أو شرط على وجه الكشف أو النقلءفيكون من الإيقاعات ويحتمل قوياً عدم اعتبار القبول فيها بل يكون الرد 
مانعاً وعليه تكون من الإيقاع الصريح. 


ودعوى أنه يستلزم الملكك القهرى و هو باطل فى غير مثل الإرث.مدفوعه بأنّه لا مانع منه عقللاً ومقتضى عمومات الوصيه ذلكك 
مع أن الملكك القهرى موجود فى الوقف. 

فقال بأنّهِ بناء على اعتبار القبول يصح قبل وفاته على الأقوىءولاوجه لما عن جماعه من عدم صحته حال الحياه؛لأنها تمليكك بعد 
الموت فالقبول قبله كالقبول قبل الوصيهءفلا محل لهءولأنه كاشف أو ناقل وهما معاً منتفيان حال الحياه»إذن نمنع عدم المحل 
له إن الإنشاء المعلق على الموت قد حصل فيمكن القبول المطابق له.والكشف و النقل إِنّما يكونان بعد تحقق المعلق عليه فهما 
فى القبول بعد الموت لا مطلق. 202 


6١0: ص‎ 


)١(-١‏ .العروه الوثقىءص26718. 


المذاهب الأربعه 
قال الجزيرى:الحنفيه قالوا:الوصيه تملكك مضاف إلى ما بعد الموت,المالكيه قالوا:الوصيه فى عرف الفقهاء عقد. 
الشافعيه قالوا:الوصيه تبرع بحق مضاف إلى بعد الموت. 


الحنابله قالوا:الوصيه هى الأمر بالتصرف بعد الموت ومن الواضح أن تلكك المصطحات تندرج تحت القسمين»؛ (١)التمكيليه‏ و 
العهديه.كما ألمح اليهما السيد الطباطبائى اليزدى فى مبدأ البحث ويشترط فى الوصيه القبول ويشترط فى القبول أن يكون بعد 
الموث على المذاهب الأربعه قالوا:وذلكك-الاشتراط-لأنّ الوصيه تمليكك بعد الموث فهى معلقه على الموث. 


وبعضهم يقول:إنّ القبول ليس بشرط لأنّ الوصيه من باب الميراث. (7)منشأ الاختلااف 
إن الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى الاجتهاد وبما أن الاختلاف يسير فالأمر سهل. 
ما يتصل بأحوال الميت الشخصيه 


توجد هناك عده مستحبات ومكروهات تتصل بدفن الميت فيما أنّها غير الزاميه لا ملزم للبحث عنهاءإلا أن بعض المعاصرين من 
أتباع الحنابله يشدّدون على أتباع آل البيت عليهم السلام بالنسبه إلى بناء القبور و البقاء على الميت وزيارت القبور للنساء.فيجدر 
بنا أن نتحدث عنها من مصادر معتبره عند الحنابله حتّى يبتين لنا أحكام تلكك الأمور الفقهيه. 


6١٠2: ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 758؟. 
؟"-(5) .المصدر السابق»ءص 0؟7١-١7731.‏ 


البناء على القبور 


قال الجزيرى:يكره أن يبنى على القبر بيت أو قبه أو مدرسه-إذا كانت الأرض غير مسبله وإلا فتحرم على المذاهب الثلائه-إلا أنَّ 
الحتابله قالوا؛ إن التناء مكروه عطلقا سواء كاتنت الأرضن يله أولا. 3كاقال ابى قذامه:ويكرة البناء على القر وتخصيصة و الكفانةه 
عليه لما روى مسلم فى صحيحه.وقال الترمذى:هذا حديث حسن صحيح ولأنْ ذلكك من زينه الدنيا فلا حاجه بالميت إليه وفى 
هذا الحديث دليل على الرخصه فى طن القبر لتخصيصه التجصيص بالنهى (5)وعليه فلايحرم البناءعلى القبور قالالسيد الطباطبائى 
اليزدى بأن من المكروهات هناك :البناء عليه القبر-عدا قبور الانبياء والاوصياء و الصلحاء و العلماء ()أما الكراهه؛للروايات 
الضعيفه سنداً ()و أما جواز البناء بالنسبه إلى قبور الأنبياء فهو تعظيم لشعائر الله ...و مَنْ يُعَظمْ شَعائِرَاللَِّ ها من تَْوَى الُْلُوبٍ 
(ه)ولسيره المتدينين وأقوى الشاهد عليه بناء قبر رسول الأعظم صلى الله عليه و آله وأوصيائه الطاهرين وقبر الشافعى وأبوحنيفه و 
البخارى. 


البكاء على الميت 
قال الخرقى:والبكاء غير مكروه إذا لم يكن معه ندب ولا نياحه. 


قال ابن قدامه:أما البكاء بمجرده فلايكره فى حال-ثم استدل عليه بروايات متعدده.منها-:ما روى جابر أن النبى صلى الله عليه و 


آله أخذ إبنه فوضعه على حجره فبكى 


6٠17: ص‎ 


.608 .المصدر السابق»ص‎ )١(-١ 

؟-(5) .ا لمغن ؛ج اص ذكرة 

*- (”) .العروه الوثقى»ص .١1"١‏ 

*- (6) .الوسائل»ج .)ص 9١7ءباب‏ “57 من أبواب الدفن. 
ه- (0) .حج:7". 


فقال له عبد الرحمن بن عوف:أتبكى أولم تكن نهيت عن البكاء؟قال:لا ولكن نهيت عن صوتين احمقين فاجرين:صوت عند 


مصيبه»و خمش وجوه وشق جيوب.ورنه شيطان. 

قال الترمذى هذا حديث حسن و هذا يدل على أَنّه لم ينه عن مطلق البكاء و إِنّما نهى عنه موصوفاً بهذه الصفات. )١(‏ 

وقال أحمد:إذا ذكرت المرأه مثل ما حكى عن فاطمه فى مثل الدعاء لا يكون مثل النوح»يعنى لا بأس به»وروى عن فاطمه عليها 
السلام الوناقالعنيا أسادسئ ويدها أدناضيا أكاة إلى ويا العاممنا أنعاء اجات ريا دعاه.وروى عن على عليه السلام:إن فاطمه 
عليها السلام أخذت قبضه من تراب قبر النبى صلى الله عليه و آله فوضعتها على عينها وقالت: 

ماذا على مشتم تربت أحمد 

أن لا يثم مد الزمان غواليا صبت على مصيبه لو أنْها صبت على الايام عدن لياليا (")قال السيد الطباطبائى اليزدى:يجوز البكاء 
على الميت ولو كان مع الصوت بل قد يكون راجحاً كما إذا كان مسكناً للحزن وحرقه القلب بشرط أن لا يكون منافياً للرضا 
بقضاء الله. 0 


وقال:و أما البكاء المشتمل على الجزع وعدم الصبر فجائز ما لم يكن مقروناً بعدم الرضا بقضاء الله.نعم يوجب حبط الأجر ولايبعد 
كراهته. ل( 


قال الجزيرى:الشافعيه و الحنابله قالوا:أنّه-البكاء على الميت برفع الصوت و الصياح-مباح. (2) 


6٠0/8: ص‎ 


.8٠١ .المغنىءج 7ءص‎ )1(-١ 

7 (9) .المصدر السايقة ص .:21١‏ 

ك() بالعرود الو تتوص 30 

*-(8) .المصدر السابق. 

ه- (0) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 585. 


النوح و النياحه 


قال سيد الطباطبائى اليزدى: يجوز النوح على الميت بالنظم و النثرما لم يتضمن الكذب (١)للاصل‏ وللسيره وللروايات»ولعدم 
الدليل على الحرمه قال ابن قدامه:وظاهر الأخبار تدل على تحريم النوحلأنْ النبى صلى الله عليه و آله نهى عنه فى حديث جابر 
لقوله تعالى: وَ لا يَعْصِيئَك فى مَعْرُوفٍ (1)قال أحمد:هو النوح إلى أن قال:و قد صحح عن النبى صلى الله عليه و آله أَنّهِ قال:إنَّ 
الميت يعذب فى قبره بما يناح عليه وفى لفظ:إنَ الميت ليعذب ببكاء أهله.وروى ذلكك عن عمر وإبنه و المغيره.وهى أحاديث 


قال ابن عباس ذكر ذلكك(الحديث)لعائشه فقالت:يرحم...عمر ما حدث رسول الله صلى الله عليه و آله:إِنَ الله ليتعذب المؤمن 
ببكاء أهله عليه ولكن رسول الله صلى الله عليه و آله قال:إِنّ الله ليزيد الكافر عذاباً ببكاء أهله عليه حسبكم القرآن: ولا تَزرٌ 


وازرة وزْرَ أخرى . (ع) 
قال ابن عباس :عند ذلكك و الله اضحكك وابكى وذكر ابن عباس لابن عمر حين روى حديثه فما قال شيئاً رواه مسلم. (ه) 


قال السيد الخو :وهى -الرؤابه المتلوة-مضافا إلى ضعف سندها ليست قابله للتصديق.لمخالفتها لصريح الكتابءقال تعالى: و لا 
تَرْرُ وازرَةٌ وزْرَ أخرى فإنّه بعيدعن العدل الإلهى أن يعذب الميت ببكاء شخص آخر وفعل غير الميت(النوح)و إن ارتكب أعظم 
الكبائر-فلا يمكن الاعتماد عليه-وقال:روى: (غاعن الإمام 


6١4:ص‎ 


0003 العروه الرفقي ع ا 
1( 19 المعنه ١‏ 

() .المغنىءج 7ءص .8١١‏ 

ع- (ع) .الأسراء:10١.‏ 

ه- (0) .المغنى»ج اءص 817. 

#- (6) .المستد ركثءج اءص ١0‏ *. 


الصادق عليه السلام فى قول الله عزوجل: وَ لا يَعْصِيئك فى مَعْرُوفٍ »المعروف أن لايشقق جيباً ولايلطمن وجهاً ولا يدعون ويلاً. 
0 


وقال لبيك الطباطيائى الترداى :يموق التو .ما لم يشتمل على الويل و الكبون. 0:5 


فتبين لنا أن النوح بما هو شعر أو نثر بمجرده أمر سائغ لا دليل على حرمته كتاباً وسُنَهٌ و أما شق الجيب ولطم الخد وجز الشعر كل 
ذلك لايجوز على الفريقين. 


قال السيد الطباطبائى اليزدى:لايجوز اللطم و الخدش وجزالشعر بل و الصراخ الخارج عن حد الاعتدال. () 
التوسل إلى قبور الصلحاء 


قال ابن قدامه:ويستحب الدفن فى المقبره التى يكثر فيها الصالحون و الشهداء لتناوله بركتهم وكذلكك فى البقاع الشريفه و قد 
روى البخارى ومسلم باستنادهما أن موسى عليه السلام لما حضره الموت سأل الله تعالى أن يدنيه إلى الأرض المقدسه رميه 
بحجرءقال النبى صلى الله عليه و آله:لو كنت ثم لأريتكم قبره عند الكثيب الأحمر. (ع)فتبين لنا بكل وضوح أنّه بالتوسل إلى بقعه 
شريفه يصل إلى لطف الله وبركاته. 


تلقين الميت 
قال الجزيرى:روى مسلم عن أبى هريره لقنوا موتاكم شهاده أن لا إله إلآ الله. (8) 
فقال:ويستحب تلقين الميت بعد الفراغ من دفنه وتسويه التراب عليه و التلقين هنا 


6٠١ ص:‎ 


)١(-١‏ .التنقيحءج 9.ص 767 وهع؟. 

؟- (1) .العروه الوثقى»ضص؟"1١.‏ 

9 (") .العروه الوثقى»ءضص؟1"7١.‏ 

*- (6) .المغنىءج 7ءص 3/7 و15/18. 

ه- (0) .صحيح مسلمءج ١١ص‏ 417»كتاب الجنائز باب ١ح‏ ؟. 


هو أث يقول الملقح مقاظ! للم :باافلذت اتن :قلاته اذ كر العيك اللاى ردت علق اللتاءشهاده أؤالة إله لاشو أن متحنداً 
سول اللو أن المحيه ع المان حق و أن الضة سن نبو مدا العلقيى مس مسب عه العا فقسو التطيليه 3و التلقية كذ لكك لنها 
وحكماً مع اختلاف يسير على المذهب الجعفرى. (5) 


قال ابن قدامه:قال القاضى وابو الخطاب:يستحب ذلكك(التلقين)ورويا فيه عن أبى أمامه الباهلى أن النبى صلى الله عليه و آله 
قال:إذا مات أحدكم فسويتم عليه التراب فليقف أحدكم عند رأس قبره ثم ليقل:يا فلان ابن فلانه(إلى أخر التلقين)فإنّه يسمعه 
ولايجيب. (إِنَ استماع الميت الذى ورد فى الروايات يتصل بروح الإنسان ولا زال الروح حتّى يبعث و هو يسمع ويرتبط مع 
الأحياء:كما يويده علم إحضار الروح وغره من العلوم النفسيه المعاصره. 


والقول بأنّ من مات خلص وانتهى كلام غيرعلمى ينطلق من منطلق الجهاله ويستنكره القرآن الكريم حيث يقول:قد يئس الكنار 
من أصحاب القبور. 

زيارت القبور 

قال الجزيرى:زياره القبور مندوب للاتعاظ وتذكر الآخره. 

فقال:وينبغى للزائر الاشتغال بالدعاء و التضرع و الاعتبار بالموتى وقرائه القرآن للميت فإن ذلكك ينفع للميت على الأصح. إلى أن 


قال :قدب السكقر ازياره الفرق: خصضوضا مقا الصالكن انها زياره قبر النبى صلى الله عليه و آله فهو من أعظم القرب.كما تندب 
زياره القبور للرجال تندب أيضاً للنساء العجائز اللاتى لا يخشى منهنّ الفتنه. (؟)وعليه 


6١١:ص‎ 


)1(-١‏ .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 710؟. 
1-() .العروه الوثقى :صن /1. 


دم .المغنى»ج "ءعص إأككرة 
ع- (6) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ص‏ 588. 


فإذا كانت النساء مأمونه من الفتنه»وكانت محجبات بالحجاب الإسلامى فلا مانع من زيارتهنٌ للقبور بحسب الفقه. 
قال ابن قدامه:قال الخرقى:ويستحب للرجال زياره القبور وهل يكره للنساءعلى روايتين. 
أحداهما الكراهه لما روت ام عطيه قالت:نهينا عن زيارت القبور ولم يغرم علينا متفق عليه. 


والروايه الثانيه:لايكره؛لعموم قوله عليه السلام:كنت نهيتكم عن زيارت القبور فزوروهاءو هو يدل على سبق النهى ونسخه فيدخل 
فيها الرجال و النساء.وروى ابن أبى مليكه عن عائشه أنها زارت قبر أخيهاءفقال لها:قد نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن 
زيارت القبورءقالت:نعم قد نهى ثم أمر بها. )١(‏ 


تعزيه المصاب 

قال الجزيرى:التعزيه لصاحب المصيبه مندوبه»ووقتها من حين الموت إلى ثلاثه أيام»والأولى:إن تكون التعزيه بعد الدفن. (؟) 
قال السيد الطباطبائى اليزدى:يستحب تعزيه المصاب وتسليته قبل الدفن وبعده و الثانى أفضل (1)ذلكك للسيره وللروايات 
الأخلاقيه منها ما عن الإمام الحسين عليه السلام:«من نفس كربه مؤمن نفس الله كربه فى الدنيا و الآخره'. 

قال الخرقى:ويستحب تعزيه أهل الميت قال ابن قدامه'لا نعلم ()فيه خلافاً وسواء 


6١١ ص:‎ 


.6!0 .المغنى»ج اءص‎ )1(-١ 

؟-(7) .الفقه على المذاهب الأربعه.ج ١ءص‏ 888. 
#داز) بالعروه الوكقى صن +1 

ع (ع) .بحار الأنواروج7١ءص‏ 708. 


فى ذلكك قبل الدفن وبعده لقوله عليه السلام:من عزى مصاباً فله مثل أجره وروى ابن ماجه باسناده عن النبى صلى الله عليه و آله 
إنّه قال:ما من مؤمن يعزى أخاه بمصيبه إلا كساه الله حلل الكرامه يوم القيامه: (١)والمقصود‏ من التعزيه تسليه أهل المصيبه. 


كم الجنين فى بطن امّه الميت 

اشاره 

اختلف الآراء بالنسبه إلى كيفيه إخراج الجنين الحى من بطن امه الميت وتفصيل الاختلاف بما يلى: 

المذهب الجعفرى 

قال السيد الطباطبائى اليزدى:ولو ماتت الحامل وكان الجنين حياً وجب إخراجه(بكل ما يجوز ويمكن)ولو بشق بطنها. (؟) 


قال السيد الخوئى:وذلك لوجوب حفظ النفس المحترمه عن التلف ولا يحتاج فيه إلى النصءومع ذلك قد وردت جمله من 
الروايات منها:مرسله ابن أبى عمير عن بعض أصححابه عن الإمام الصادق عليه السلام فى المرأه تموت ويتحرك الولد فى بطنها 
أيشق بطنها ويخرج الولد؟قال فقال:«نعم ويخاط بطنها». (19) 


ومنها:ما عن على بن يقطين عن الإمام الكاظم عليه السلام قال سألته عن المرأه تموت وولدها فى بطنها؟قال:«شق(يشق)بطنها 
ويخرج ولدها». (ع2 


ومنها:روايه وهب بن وهب حيث ورد فى صدرهاء«إذا ماتت المرأه وفى بطنها 
ص 01١7١:‏ 

.5 7325 .المغنى»ج اءعص‎ 0072-١ 
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وكاون .الوسائل»ج ".ص «لالاءياب م8 من ابواب الاحتضارءح". 
ع- () .المصدر السابق»ح ". 


ولد يتحركك يشق بطنها ويخرج الولد». (١)وغير‏ ذلكك من الروايات (؟7)ومن حسن الحظ أن هذا الحكم الذى اعلنه فقهاء آل 
البيت عليهم السلام على أساس الأدله الشرعيه القطعيهءهو الحكم القطعى العلمى فى تعامل الاطباء بالمستشفيات مع الأمهات 
اللاتى يمتن وفى أرحامهنٌ أولاد أحياء.و هذا من المؤشرات إلى مكانه فقه آل البيت عليهم السلام البارزه. 


المذاهب الأربعه 


قال الخرقى:والمرأه إذا ماتت وفى بطنها ولد يتحركك فلا يشق بطنها ويسطو عليها القوابل»وقال ابن قدامه:معنى يسطو القوابل أن 
يدخلن أيدهنٌ فى فرجها فيخرجن الولد من مخرجه.والمذهب(الحنبلى)إنّه لايشق بطن الميته لإخراج ولدها مسلمه كانت أو 
ذميه.وتخرجه القوابل إن علمت حياته بحركه.و إن لم يوجد نساء لم يسط الرجال عليه وتنزكك أمّه حتّى يتيقن موته ثم تدفن. 


ومذهب مالكك واسحاق قريب من هذاءويحتمل أن شق بطن الام إن غلب على الظن أن الجنين حى و هو مذهب الشافعى,لأنّه 
إتلاف جزء من الميت لإبقاء حى فجاز. 200 


ولنا:أن هذا الولد لا يعيش عاده ولا يتحقق أنّهِ يحياءفلا يجوز هتكك حرمه متيقنه لأمر مو هوم و قد قال عليه السلام:كسر عظم 
الميت ككسر عظم الحىءرواه ابو داود»وفيه مثله و قد نهى النبى صلى الله عليه و آله عن المثله وفارق الأصل فإنّ حياته متيقنه 
وبقائه مظنون. (). 


قال فى الهامش:العمده فى ترجيح حياه الجنين وعدمها قول ثقات الأطباء بل ثبت ذلكك بالفصل فليس أمراً مو هوماً. () 
ص 6١5:‏ 


.5 .المصدر السابق»ح‎ )1(-١ 

.818- 10 .التنقيح»ج 4»ص‎ )0(-١ 

- 00 .و هو فى مستوى الاحتمال لا الرأى القطعى. 
ع- (6) .المغنى»ج اء)ص 8115-817. 

ه- (08) .المصدر السابق. 


والتحقيق: أن موضوع البحث هناك هو العلم بحياه الولدءو أما فى صوره الشكك فى الحياه فهو بحث آخر وهناكك عند الشكك 
يجب الاختبار حتَّى يتبين الواقع:ومن الواضح أن حصول العلم بالعياة بواسبطه الأجيزه العلبيد عتل الأطراف سهل خيداء | فيفت» إلى 
ذلك أن حركت الولد هى علامه الحياه القطعيه.وعليه فلا أرضيه لما يقال:بأنّه لايجوز شق البطن بواسطه أمر مو هوم والقول بلا 


ملك فتهي وغلدى أر مو هوم. 

منشأً الاختلاف 

إِنّ الاختلاف هناكك ناشئ عن الاختلاف فى المنابع الفقهيه الأصليه قوه وضعفاًسعه وضيعاً. 

والاختلاف بالنسبه إلى زياره القبور ومايماثلها ناشئ عن الاختلاف المذهبيه و الرهطيه وعدم وجود علاقه سلميه. 


6١6:ص‎ 


الخلاصه 


الوصيه من الإيقاعات على المذهب الجعفرى ويكفى فى صحتها عدم الرد ولا يحتاج إلى القبول وهى من العقود على المذاهب 
الأمربعه ويشترط فى صحتها القبول من الوصى يكره البناء على القبور ولا يحرم على المذاهب كلها وكذلكك زياره النساء 
ويستحب زياره القبور وتعزيه المصاب على المذاهب كلها. 


ويجب إخراج الجنين من بطن امّها الميت ولو بشق بطنها على المذهب الجعفرى ولا يجوز شق البطن هناك على مذاهب 
الأربعهءلكن احتمل الشافعى الجواز. 


6١2: ص‎ 


الأسئله 

١.هل‏ يشترط فى قبول الوصيه أن يكون بعد موت الموصى؟لماذا؟ 
".ما هو الدليل على كراهه البناء على القبور؟ 

“.هل يكره زياره النساء للقبور؟لماذا؟ 

*.ما هو الدليل على استحباب التلقين؟ 

د.ما هو الدليل على إخراج الجنين عن بطن امه ولو بشق البطن؟ 


ص :0117 


ص :018 


المصادر 

١.القرآن‏ الكريم. 

؟.الأحوال الشخصيه.السيد كاظم المصطفوىءطبعه المركز العالمى للدراسات الإسلاميهءقم 17/8. 
”.الإنتصار»السيدمرتضى علم الهدى»ضمن الجوامع الفقهيه مؤسسه آل البيتءقم.80؟1. 
؟.الإستبصار» شيخ الطائفه أبوجعفر محمدبن الحسن الطوسى.دارالتعارفءبيروت»١150.‏ 

ه.بدائع الصنانع»علاءالدين أبوبكر الكاشانىءدارالفكرءبيروت»1١15‏ ه. 

#.بدايه المجتهد»محمدين أحمدين محمدبن رشد القرطبىءدارالفكرءبيروت»15:8. 

.تذكره الحفاظ»شمس الدين أبوعبدالله الذهبىءطبعه القاهره .١15٠١‏ 


تذكره الفقهاءءجمال الدّين الحسن بن يوسف بن على بن المطهر العلامه الحلى»المكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريهءقم» 
ملكا .. 


4.تحرير الوسيلهالإمام روح الله الموسوى الخمينى»طبع مؤسسه إسماعيليان»قم .178٠‏ 
٠.التهذيب(تهذيب‏ الأحكام).أبوجعفر محمدبن الحسن الطوسىءدارالتعارفءبيروت»1501. 
١.تهذيب‏ التهذيب, أبوالفضل أحمدبن على بن جعفر العسقلانى.دار الكتب العلميه»بيروت»1518. 
.تفسير القمىءابوالحسن على بن إبراهيم القمى»مؤسسه دارالكتابءقم»؟:؟1. 

١٠.التفسير‏ الكبير»محمدين عمر الفخر الرازى.دارالكتب العلميه»بيروت»15:8١.‏ 


6١4:ص‎ 


١.تنوير‏ المقياس فى تفسير ابن عباس ءعبدالله بن عباسءدارالفكرءبيروت»18١15‏ ه. 

.الجامع لأحكام القرآن»محمدبن أحمد القرطبىءدارالإحياء للتراث العربى»بيروت»01517. 

8.جامع الأخبارءالشيخ تاج الدين محمدبن محمدالشعيرى؛مؤسسه الأعلمى للمطبوعاتءبيروت:الطبعه الاولى.18:2ه..1982م. 
١١.الجرح‏ و التعديل»محمدبن إدريس الرازى طبعه حيد رآباد الهند» ١/ا17.‏ 

.جواهر الكلام»فى شرح شرائع الإسلام»للشيخ محمد حسن النجفىءدارالكتب الإسلاميه»طهران»طبعه الثالثه./12 ه.ش. 
4.الحاوى الكبيرء»على بن محمد الماوردىءدارالكتب العلميه»بيروت»9١؟6١اق.‏ 

١.الخلافءشيخ‏ الطائفه أبوجعفر محمدبن الحسن الطوسىءطبعه مؤسسه النشر الإسلامىءقمءالطبعه الاولى»/1١١ق.‏ 

1 الذر المطور فى التفسير الماتورءجلال اللاين غبدالزتحمق بن أن بكر محمد السيوط #مطبعة الأسلاميه بالافست// 1 ورشن. 
”.رياض المسائل»السيدعلى الطباطبائى»مؤسسه آل البيت عليهم السلامءقم»5٠15»الطبعه‏ الحجريه. 

.السرائر»محمدبن منصور أحمدين إدريس الحلى»مؤسسه النشر الإسلامىءالتابعه لجماعه المدرسين-قم 1١88‏ ه. 

"”.السنئن الصغرى, أحمدبن الحسين بن على البيهقى.مكتبه الدار المدينه المنوره ١٠١15ه.‏ 


0.شرائع الاسلام فى مسائل الحلالى و الحرام؛نجم الدين جعفربن الحسنءالمحقق الحلى»إنتشارات استقلالءطهران»الطبعه 
الرابعه8 15١‏ ه. 


.شرح الدسوقىءعلى الشرح الكبير محمدبن عرفه الدسوقى,دارالكتب العلميه»بيروت 1575. 
.الشرح الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير»جلال الدين عبدالرحمن السيوطى دارالفكر للطباعه و النشر بيروت»:1518١.‏ 
".شرح معانى الآثار» أبو جعفر حملي محمدين سلامه»الأزدى المصرىءطبعه مصر»ء8١؟1١‏ ه. 


4" صحيح البخارى»محمدين إسماعيل بن إبراهيم بن مغيره الجعفى البخارىء»دار ابن كثير»بيروت الطبعه الرابعه ١١ ٠‏ ه.و مطبعه 
المصطفائى /701 ه. 


٠١‏ صحيح مسلم»مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى»مؤ سسه عزالدين»بيروت الطبعه الاولى»/١١‏ ه./امة ١‏ م6. 


6٠١ ص:‎ 


١.العتب‏ الجميل على أهل الجرح و التعديل»محمدبن عقيل (معاصر)طبعه مجمع العالمى لأهل البيت عليهم السلامءقم 188 


ل 
”.العروه الوثقى كاظم الطباطبائى اليزدى»مؤسسه الأعلمى للمطبوعاتءبيروت,الطبعه الأولى؛ 1٠١‏ 1940.5 م. 

8#" الغديرءعبدالحسين العلامه الأمينى»دارالكتب العربىءلبئان بيروت»٠178١.‏ 

6" غنيه النزوع»السيد حمزه بن على بن زهره الحلبى»مؤ سسه إمام صادقءقم»/1١؟1‏ ه.ق. 

ه".الفقه الاسلامى وأدلته.وهبه زحيلىءدارالفكر»د مشق .١1818‏ 

ع*.الفقه على المذاهب الأربعه»عبدالرحمن الجزيرىءالطبعه الأولى»دارالكفرءبيروت 15١17‏ ه.ق. 

/.الكافى»محمدبن يعقوب الكلينى»طبع آخوندىءطهران 1728. 

8 كتاب اللباب فى شرح الكتاب»أحمدين محمد القدورى البغدادىءدارإحياء التراث العربى»بيروت .18١7‏ 

4" كفايه الاخيار فى حل غايه الاختصارءأبوبكر تقى الدين الدمشقى الشافعىءدارالمعرفه»بيروت»:1818١.‏ 

٠*.لسان‏ العربءأبو الفضل محمدبن منظور الإفريقى المصرىءنشر أدب الحوزهءقم 1217.515:08 قى. 

١6.اللمعه‏ الدمشقيهمحمدبن جمال الدين مكى العاملىءانتشارات مطبعه علميهءقم»الطبعه الثانيه 192 ه. 
"6.المبسوطءأبوبكر شمس الدين السرخسىءدارالكتب العلميه»بيروت 18١5‏ ه. 

##المجروحين من المحدثيةابى حيان السقئءدازالوعن حلب » سوريه 5118 

**.المجموع فى شرح المهذب.يحى بن شرف النووىءالطبعه الحجريه 21/8 ه.القاهره. 

ه6.منتخب الشيعه فى أحكام الشريعهءج اءالطبعه الأولى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم 1518 ه.ق. 

68.مسالك الافهام إلى تنقيع شرائع الاسلامءزين الدين بن على العاملى»مؤسسه المعارف الإسلاميهالطبعه الاولى»5١15ه.‏ 


/ا.مستدركك الوسائل ومستنبط المسائلءميرزا حسين النورى الطبرسىءالطبعه الاولى»مؤسسه آل البيت عليهم السلامءقم»18:17 


67١:ص‎ 


68.مستند العروه الوثقى»محاضرات السيد أبى القاسم الخوئىءبقلم مرتضى البروجردى.مطبعه لطفى. 
69 المصباح المنير أحمدبن محمد الفيومىءدارالكتب المعلميهءقم 1789 ق. 

٠.المغنى‏ و الشرح الكبير»عبدالله بن قدامه»دارالكتب,بيروت»08؟1١‏ ق. 

١.مغنى‏ المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج»محمد الشربينى»ج "ءدارالفكرءبيروت»١167‏ ه.ق. 
"6.المقنعه»محمدبن نعمان الشيخ المفيد»مؤسسه النشر الإسلامى.الطبعه الثانيه» .١5١١‏ 

“اه منهاج الصالحينءالسيد أبوالقاسم الخوئىءمهرءقم» .15٠١‏ 

*0.من لا يحضره الفقيه»الشيخ أبوجعفر الصدوق»دارصعب ودار التعارفءبيروت»١1981.0150م.‏ 
ه0ه.نصب الرايه»لأحاديث الهدايه»جمال الدين زيعلىءطبعه دارالحديث.قاهره .١1510‏ 

.نيل الاوطار. محمد شوكانىءدارإحياء التراث العربىءبيروت ١1581١9‏ ه.ق. 

/اد.وسائل الشيعه»الشيخ المحدث الحرّ العاملى»مؤسسه آل البيت عليهم السلامءلإحياء التراث»قم»7١15.‏ 


5/8.الوسيله تنيل الفضيله. أبو جعفر محمدين على الطوسى المعروف بابن حمزه؛»مطبعه الخيامءقم من منشورات مكتبه المرعشى 
النجفى» ١77١‏ ه. 


4.وسيله النجاه.السيد أبوالحسن الاصفهانىءطبعه مكتبه الصدر.78١‏ ق. 

٠6.الوافى»‏ محمد محسن الفيض الكاشانى»طبعه مكتبه أمي رالمؤمنين على عليه السلام»اصفهان.15:02. 

١*.معجم‏ مفردات الفاظ القرآن الكريم»راغب الاصفهانىءدار الكتاب العربى»97؟ ق. 

".نهايه الدرايه فى شرح الكفايه»محمد حسين الاصفهانى»مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث»قم.08١١‏ هجرى. 
ن.الأحكام فى اصول الأحكامءعلى بن أبى على بن محمد الامدى.دارالكتب العلميه»بيروت»817. 

ا6.المكاسب و البيعءتقريرات لأبحات ميرزاء النائينى محمد تقى الاملى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم»1817. 
ه*.المكاسبءلجنه إحياء تراث الشيخ الأنصارى.مرتضى الأنصارىءقمء .1617١‏ 


ص :077 


5.حاشيه كتاب المكاسب,الميرزا على الإيروانى»دار ذوى القربىءقم»١17١.‏ 

أنهي الاضولءالسيدميروا سق البتجتوردى مؤمسه العزواب قه1 120 

68.المحاسن, أحمدبن محمدبن خالد البرقىءدارالكتب الإسلاميه1772. 

4 .تحرير الأحكام».حسن بن يوسف المطهر الحلى»مؤسسه آل البيت عليهم السلام.1784. 
٠/.قواعد‏ الأحكام»حسن بن يوسف الحلىءمؤسسه النشر الإسلامى»18117. 

١.مبانى‏ تكلمه المنهاجءأبو القاسم الخوئى»مؤسسه إحياء آثار الإمام الخوثىءقم 1577. 

"/ا.جامع المدارككيفى شرح مختصر النافع السيد أحمد الخونسارى.مؤسسه إسماعيليان»قم.0١5١.‏ 


“/.منيه الطالب فى شرح المكاسبءتقريراً لبحث الميرزاء النائينى»موسى بن محمد النجفى الخونسارى؛مؤسسه النشر 
الإسلامىءقم: .187١‏ 


#لاتينيي الاضؤل )عبة الأعلى السروارف كار الانلامتهمبروت 1*2 

ه/ كفايه الأحكام»محمد باقربن محمد المؤمنى السبزوارى»سوق مدرسه الصدر المهدوىءالإصفهان, .172١‏ 

©.نضد القواعد الفقهيه على المذهب الإماميه.مقدادبن عبد الله اليسرى الحلىءنشر مكتبه آيه الله المرعشىءقمء150. 
/.النهايه ونكتهاءمحمدبن الحسن الطوسى وجعفربن الحسن الحلى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم»/1510. 

ااختيار معرفه الرجال»محمد حسن الطوسىء كليه الإلهيات و المعارف الإسلاميه»فى مشهد المقدسهع*٠15.‏ 
4/العده فى اصول الفقه.محمدبن الحسن الطوسىءقم»18117. 

٠.تهذيب‏ الأحكام فى شرح المقنعه»محمدبن الحسن الطوسىءدارالصعب ودارالتعارفبيروت»1501. 

١منهايه‏ المراح»السيد محمد العاملى»مؤسسه النشر الإسلامىءقمء151. 

7الروضءالبهيه فى شرح اللمعه الدمشقيهءزين الدين بن على العاملى»منشورات إسماعيليانءقم. 

“17 مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه»محمد جواد العاملى»مؤسسه آل البيت عليهم السلام»1519١.‏ 


إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان»الحسن بن يوسف العلامه الحلى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم» .15٠١‏ 


ص :077 


0 مختلف الشيعه»الحسن بن يوسف العلامه الحلى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم»1518. 

88 تفسير القمىءعلى بن إبراهيم القمى»بيروت»17/17. 

1 كشف الغطاء عن مبهمات الشريعه الغراء»مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامىءقم 1517. 

8 المصنفءابن أبى شيبه الكوفىءدارالفكرءبيروت»15:9١.‏ 

9 المعتبر فى شرح المختصرءمؤسسه السيد الشهداءءقم .15٠١‏ 

.كنز الدقائق وبحر الغرائب,الميرزا محمد المشهدى.دارالغديرءقم1575. 

١.الاختصاصءمحمدبن‏ النعمان المفيد»مؤسسه النشر الإسلامىءقم»/1١151١.‏ 

7.المقنعه. محمد النعمان المفيد.مؤسسه النشر الإسلامىءقم»1511. 

“'9.رجال النجاشى»أحمدبن على بن أحمد النجاشى.مؤسسه النشر الإسلامىءقم.1575. 

*4.سئن النسائى» أحمدبن شعيب النسائى.دارالفكرءبيروت»1"8. 

0ة.كتاب التعارضءالسيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدىءانتشارات مدينءقم»1578. 

42.جامع الروات»محمد على الاردبيلى مكتبه المحمدىءقم»١١15١.‏ 

/91.نهج البلاغه خطب وكتب اميرالمؤمنين»تحقيق الدكتور صبحى صالحءدارالكتب اللبنانى»بيروت»١19.‏ 
8.مسند حنبل» أحمدبن حنبلءدارالكتب العلميهءقم» .١5٠١‏ 

9 .الشرح الكبير»عبد الرحمن بن قدامه.دارالكتاب العربى»بيروت»19/0. 

٠فقه‏ المعاملات»السيد محمد كاظم المصطفوى.مؤسسه النشر الإسلامىءقم.1780. 

.15١١»نارهطءرشنلا شواهد التنزيل.أبو القاسم عبيد الله النيشابورى المعروف بالحاكم الحسكانى»مؤسسه الطبع و‎ ١ 
.1؟١1/»مقءدامتعا التزوع إلى علمى الأصول و الفروع»السيد حمزه بن على بن زهره الحلبى»مطبعه‎ هينغ.٠١‎ 
.18١7»توريب.هفئاطلا جعفر محمدبن الحسن الطوسىءشيخ‎ وبأءتسرهفلا.٠‎ 


ع, ١.رجال‏ العلامه» جمال الدين أبو منصور الحسن 5 يوسف العلامه الحلى»منشورات الشريف الرضىءقم» .173/١‏ 


٠‏ .رجال الطوسىءأبو جعفر محمدبن الحسن الطوسى شيخ الطائفه»مؤسسه النشر الإسلامىءقم.1518. 
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٠2‏ التفسير الكبير»محمدبن عمر الفخر الرازى:دارالكتب العلميه»بيروت»15:8. 


.المهذب البارع فى شرح المختصر النافع»جمال الدين أبو العباس أحمدبن محمدبن فهد الحلى»مؤسسه النشر الإسلامىءقم» 
/16. 


٠.معانى‏ الأخبار,محمدبن على بن الحسين بن بابويه الشيخ الصدوق.مؤسسه النشر الإسلامىءقم1721. 
4٠.جامع‏ الأخبار»تحقيق السيد حسن المصطفوىءطهران؛ .17/١‏ 
١٠.كشف‏ المراد فئ شرح تجديد الاعتقاد»الحسن بن يبوسف العكلامه الحلى» مكتبه المصطفوىءقم» ١‏ 
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67١2: ص‎ 


الفهرس التفصيلى 
المقدمه ١١‏ 

١ هراهطلا.١‎ 

طهوريه الماء المضاف ١١‏ 
الماء الراكد الكثير ١80‏ 
الماء الَذى يلغ فيه الكلب ١7‏ 
التطهير بالدبغ 1 
".فرائض الوضوء(١)١7‏ 
عدد الفرائض ”١‏ 

منشأ الاختلاف 7 

كيفيه الفرائفض 77 

حدٌ الوجه ٠‏ 

كيفيه غسل اليدين 1" 
“.فرائض الوضوء(؟)70 
تحديد المسح بالرأس 0" 
مسح الرجلين وغسلهما /7 
المسح على الخفين 6 
*.شروط الوضوء 9ع 

ما هو الشرط 2ه 


غابات الوضا 84 


ص :0717 


ه.نواقض الوضوء 87 

١.ناقضيه‏ المذى و الودى للوضوء 27 
".ناقضيه الحدث الخارج من المَحْرَجَين 8*6 
“.ناقضيه النوم حدّاً هع 

*.ناقضيه الرعاف و القَىءوخروج الدم من البدن 81 
ه.بالنسبه إلى ناقضيه لمس المرأه 89 
#.ناقضيه المسّ ٠7١‏ 

/.ناقضيه الضحكك للوضوء ٠7١‏ 

/نقض الوضوء بأكل لحم الجزور 7١‏ 
الشكك فى الحدث 7 

ع.الغسل /ا7 

واجبات الغسل /ا7 

منشأ الاختلاف /٠١‏ 

ةالقم اير 

.التيمم هم 

كيفيه التيمم 8/ 

معنى الصعيد /١/‏ 

رفع الساتر // 

.أوقات الصلاه(1) 9431 


وقت الظهرين 4١‏ 


الجمع بين الصلاتين 4 
9.أوقات الصلاه(049)7 
وقت المغرب 494 

جواز تأخير المغرزب عن الوقت الخاص ٠١١‏ 
الجمع بين العشائين ٠١7‏ 
وفك الفا 
٠.الأذان‏ و الاقامه ٠١9‏ 
حكم الأذان و الإقامه ٠١9‏ 
صيغ الأذان و الإقامه 0١‏ 
العرني التحدت ١11‏ 
تكبيره الإحرام ١١8‏ 
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١١17 القرائه‎ 

جواز القراءت بغير الغرييه ١19‏ 

الجهر و الإخفات ١7١‏ 

حكم البسمله فى القرائه ١77‏ 

١79 الصلاه‎ لاعفأ.١‎ 

التكتّف والاسترسال ١79‏ 

حول كلمه آمين فى الصلاه ١7١‏ 

١97 القنوت‎ 

خصائص الركوع و السجود و التشهّد ١0‏ 
كيفيه صلاه العاجز ١6١‏ 

اساسخدالقله ولاس الومكن 1 

حكم الانحراف عن القبله اشتباهاً ٠60‏ 
وظيفه الجاهل بالقبله ١537‏ 

حول لباس المصلّى ١68‏ 

عفو النجاسه فى اللباس ١58‏ 

العفو عن الدماء الثلاثه ١8٠‏ 

صبحه الصلاه فى اللباس المغصوب ١8١‏ 
صبحه صلاه المضطدٌ فى الساتر المتنتجس ١07‏ 
تحديد الطهاره بالنسبه إلى مكان المصلّى ١07‏ 


ما يصيّح السجود عليه ١8‏ 


١.حكم‏ السهو فى الصلاه ١09‏ 


١094 الموجبات‎ 

حديث لاتعاد ١2٠‏ 

بيد ركع لديو ا 

تداخل الأسباب فى سجود السهو ١81‏ 
وفك السيرة ١2‏ 

الشكك و السهو ١8/‏ 

حول الشكيات ١84‏ 

الشكك الصحيح ٠7١‏ 

نحكيه الفلج قن الااه :16 

17/0)١(هعامجلا‎ هالص.١‎ 


ص :614 


١ الحكم‎ 

اشتراط العداله للإمام ٠١72‏ 
طهاره المولد ١78‏ 

اشتراط البلوغ ٠١78‏ 

الجماعه فى النوافل ١/٠١‏ 

اتحاد الصلاه 187 

اتصال الصفوف 187 

١/8 المتابعه‎ 

حكم المتأخّر عن الجماعه ١82‏ 
نيه الإمامه /ا/١‏ 

عن هو لأسن الأكامه قرا 

١9 )١(هعمجلا .صلاه‎ 0 

العدد المشترط فى الجمعه ١90‏ 
صلاه الآيات ١42‏ 

حكم صلاه الآيات ١98‏ 
الكيفيه ١9/8‏ 

الأسبات و(المرجيات ١39‏ 
مبطلات الصلاه 57١١‏ 

مبطليه الكلام السهوى "١١‏ 


رد السلام الل 


التكلم حال النوم 0" 

بطلان الصلاه بمرور الكلب ٠١7”‏ 
الناقض غير المبطل 7١8‏ 
المرور بين يدى المصلى 7١5‏ 
الرياء فى الصلاه ه0١٠‏ 
١.صلاه‏ المسافر ٠١9‏ 

كقية ال اه 

اختلاف النصوص 7١١‏ 
التعيزن و لفقي 917 

ماهو مكداق البنة +98 
إباحه السفر 7١8‏ 

نيه القصر 7١8‏ 
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نيه الإقامه ١11/‏ 

التردّد فى البقاء 7١18‏ 

استمرار السفر 5١9‏ 

7 .صلاه الميت ٠١7‏ 

الصلاه على الميت 77 

إقامه الصلاه على الشهيد 77 

كيفيه الصلاه ١7‏ 

اختلاف النصوص فى عدد التكبيرات 770 
أربع تكبيرات رأى عمربن الخطاب 7١70‏ 
طريقه آل البيت عليهم السلام 578 

من أحق بالإمامه 7717 

وضع الجريد تين فى القبر /؟ 
.كتاب الصوم 770 

الإشتراط بالعقل 770 

سلامه البدن من المرض 75١‏ 

النيقن الذئ نوجي الإفظار «ع 

تنوظ السقو 78 

امار السنف تمع 

٠١9 8.المفطرات‎ 


الإفطار عن سهو 559 


تعمّد القىء ٠59‏ 

الغبار الغليظ 70٠‏ 
الاكتحال 70٠١٠‏ 

70١ الحجامه‎ 

قطع نيه الصوم 70١‏ 
الارتماس بالماء ١07‏ 
البقاء على الجنابه 707 
تعمد الكذب على الله 787 
الكفاره 07؟ 

موجبات الكقاره ١0+‏ 
العجز عن القضاء ١08‏ 
إفطار قضاء رمضان ١028‏ 


ص : ١7م‏ 


التاركك لقضاء رمضان ١08‏ 
تعدّد الكفاره بتعدّد الجماع 701 
العجز عن الكفاره /70 

تتابع الشهرين /70 

.حول رؤيه الهلال 727 
ثبوت الهلال 727 

اختلاف الآفاق ٠١28‏ 

يوم الشكك 598 

ترخيص الإفطار /758 

وال العة 1ب 

١.الزكاه‏ 0/؟ 

الشروط 770 

نصاب الإبل 71/17 

نصاب الغنم /17” 

شروط زكاه الأنعام 519 

زكاه النقدين 71794 

نصاب زكاه الغلاه 7/1 

فيْما يتعلق ابه ال كادءمن الغلا ار 
زكاه مال التجاره 7/7 


نصاب المال المشترككث ذا 


مانعيه الدين عن الزكاه 7/8 
؟١".أصناف‏ المستحقين ١894‏ 

مصداق الفقير 7/4 

الأقرب يمنع الأبعد 590 

معنى فى سبيل الله 791 

حول إعطاء الزكاه لمستحقٌ واحد ١9١‏ 
شروط زكاه الفطره 597 

نطاق وجوب الفطره 797 

وقت الوجوت عو 

وقت الأداء 0و١‏ 


*3”.الخمس 594 
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خمس مال التجاره 599 

حون العاةة و الر كان عه 
الجواهر المعدنيه ٠٠١7‏ 

خمس ما يخرج من البحر 7٠7‏ 
مصرف الخمس 5٠١‏ 

؟".الحج هام 

فوريه وجوب الحجّح "١0‏ 

شرائط وجوب الحبّح 71١8‏ 
الاستطاعه /11" 

ما له صله بالاستطاعه 719 

تحمّق الاستطاعه بالبذل ١٠م‏ 
ملكيه الزاد ١٠م‏ 

الاستنابه عن العاجز فى الح 77" 
مكان الاستنابه عن الميت المستطيع 77" 
حكم فى العمره المفرده ١7‏ 
أمعدابه العدره 1 4م 
0".أقسام الح 79" 

ترتيب الأقسام "٠‏ 

الإحرام من المواقيت 78" 


حكم المرور عن الميقات بدون الإحرام 70 


صبحه الإحرام قبل أشهر الحيّح 2 
أشهر الحح 02م 

"١ 18.الإحرام‎ 

حول مستحبات الإحرام 7١‏ 
حول واجبات الإحرام 7١‏ 
حول محظورات الإحرام 767 
حول التقبيل و النظر عع 
النتشدة اعم 

حول الاستظلال / 

الآركفاين «هه 

حول الاكتحال والاختضاب 07" 
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".الوقوفات /01 

وقت الوقوف فى عرفه /ام7 

حكم الخروج عن عرفه قبل الغروب 08" 

حول الوقوف بالمزدلفه ٠2م‏ 

جواز التفريق بين العشائين ليله المزدلفه امم 

أعطال ا م 

وقت الرمى 80م 

.الطواف ١/ا‏ 

طواف الوداع وطواف النساء "1/١‏ 

وجوب الطهاره فى الطواف 7/6 

حكم الشكك فى عدد الأشواط 5/2 

الموالاه /ا/ا 

٠١ السععى‎ 

حكم الشكك فى عدد السعى بين الصفا و المروه 8/١‏ 
حول التخيبر بين الحلق و التقصير فى العمره المتمتّع بها ”'/” 
حدٌ التقصير و الحلق ٠/7‏ 

9.النكاح 7/54 

اشتراط القصد 7/9 


اشتراط الفسخ ٠و"‏ 


الإشهاد على العقد 841 


أولياء العقد وم 

ينقسم الولى إلى قسمين 97 
حول النكاح الموقت-المتعه-*وم 
زواج المسيار 6٠١‏ 

٠ل.حوار‏ حول المتعه 5:7 
الملاحظه عليه 508 

القول بالنسخ 608 

النصوص على عدم النسخ 5017 
١.أسباب‏ تحريم المصاهره 5١١‏ 
أسباب تحريم الزواج 1١‏ 

حكم اللمس و النظر بشهوه 617 
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حرمه المصاهره مع ولد الزنا *١؟‏ 
مناكحه الزانى و الزانيه 5١8‏ 
الرضاع /ااع 

جواز نكاح الكافره للمسلم 6١9‏ 
معنى الكفائه فى التزويج 7١‏ 
؟” .الطلاق 571/017 

صيغه الطلاق 6517 

الشروط ٠ع‏ 

57٠ القصد‎ 

الاختيار 571 

العربيه ؟#ع 

اشتراط التنجد #مع 

الحلف بالطلاق ”6 

الإشهاد فى الطلاق 67# 
*”.الطلاق(5) 58١‏ 

كيفيه الرجعه 651١‏ 

تجزئه الطلاق ”58 

دور الوصف فى الطلاق 58 
تحفّق العدّه م 


عدّه الصغيره 558 


عدّه الزانيه ع6 

تحقّق العدّه بواسطه الخلوه 657 
عدّه زوجه المفقود /55 

أطول عدّه 50٠‏ 

ع”.الطلاق الثلاث فى فقه السنه هم 
تصريحات الفقهاء /81؟ 

ه”الطلاق الثلاث فى فقه أهل البيت عليهم السلام 21 
ع".طلاق البدعه ١لا‏ 

ما هو طلاق البدعه؟١/ا‏ 

صبحه البدعه فى فقه السنّه الا 
بطلان البدعه فى فقه السنّه الا 
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البدعه منكره فى فقه أهل البيت عليهم السلام 61/7 
/الا.الميراث /الا© 

الميراث بالتعصيب 7 

5/١ العول‎ 

الأحكام همع 

8”.حوار حول التعصيب 9ع 

الاستدلال على اثبات التعصيب 597 
التعصيب يوجب آثار السلبيه الفاسده /91؟ 
النصوص القرآنيه وبطلان التعصيب /594 
السنه الشريفه وبطلان التعصيب 0٠0‏ 
9*”الوصيه ه١ه‏ 

اشتراط القبول فى الوصيه 00م 

ما يتصل بأحوال الميت الشخصيه 0٠8‏ 
البناء على القبور /01ه 

البكاء على الميت 001 

النوح و النياحه 0٠9‏ 

التوسل إلى قبور الصلحاء 02٠١‏ 

تلقين الميت ١٠ه‏ 

زيارت القبور 0١١‏ 


تعزيه المصاب 0١7‏ 


حكم الجنين فى بطن امّه الميت ١ه‏ 
المصادر 01 


ص :072 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 
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دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


